प्रकाशक ; नागरीप्रचारिणी उभा, फाशी 

मुद्रक. ; महताबराय, नागरी मुद्रण, काशी 
'संशोधित और प्रवद्धित संस्करण, १४०० प्रतियाँ 
संवत्‌ २०१४ वि०,; मूल्य ५॥) 


भूमिका 


आचाये श्री चंद्रबली पांडेय जी की विशिष्ट कृति 'तुलसीदास” का 
श्रकाशन करते हमें घड़ी प्रसन्नता हो रही है। इसका पहला संस्करण 
शक्ति कार्योत्ूय, ७६३ दारागंज, प्रयाग से प्रायः नो दश वर्ष पृवे प्रका- 
शित हुआ था । प्रस्तुत द्वितीय संस्करण में पांडेय जी ने प्रथम संस्करण 
के पश्चात्‌ गोस्वामी तुलसीदास पर प्रकाशित पुस्तकों तथा अपने.विस्तृत 
अध्ययन और निरंतर गंभीर चिंतनमनन के परिणामस्वरूप पयोप्त 
संशोधन और परिवद्धेन कर दिया है। तुलसीदास जी के जीवनवृत्त 
के संबंध में पांडेय जी की एक स्वतंत्र पुस्तक “तुलसी की जीवनमभूमि! 
नाम से प्रायः तीन चार वर्ष पूर्व ही सभा से प्रकाशित हो चुकी हे) 
अस्तु, उसके प्रकाश में प्रस्तुत पुस्तक के “जीवन वृत्त' शी्षक पहले 
अध्याय में संशोधन ओर परिवद्धंन स्वाभाविक ही था । तीसरे अध्याय 
का नास पहले सस्करण में “संवाद! था जो प्रस्तुत संस्करण में मानस 
की विशिष्टता' हो गया है ओर इस अध्याय में भी पांडेय जी ने पर्यो् 
संशोधन ओर परिवद्धन किया है। अन्य अध्यायों में भी यत्नतत्न 
संशोधन और परिवद्धेन कर दिया गया है जिससे प्रस्तुत पुस्तक अद्य- 


तन और सर्वागपूर्ं बन गई है ओर तुलसी के अध्येताओ के लिये बढ़ी 
उपयोगी प्रमाणित होगी । | 


इधर पिछले कुछ वर्षा से रामचरित्तमानस के संबंध में यह विवाद 
उठ खड़ा हुआ है कि मानस वस्तुतः पुराणुकाव्य हे या महाक्राव्य । 
पांडेय जी को इस विवाद में कुछ सार नहीं दिखाई पड़ा और उन्होंने 
अपना दो दृूक सत व्यक्त कर दिया कि-- 


पशव पावेती के कारण जहाँ मानस आगम प्रैथ है वहीं याज्ष- 
वल्क्य, भारद्यज ओर कागसझुसुंडि गरड़ के कारण पुराण भी; तुलसी 
के कारण वह काव्यग्रंथ है दी; फिर उसकी रचना में इतनी 
छहा क्‍यों १? | प्रू० ८७ ] हे 

घात बिल्कुल ठीके है, परंतु इतना ऊहापोह केवल इसी कारण हे 
कि कतिपय विद्वान मानस के आगमस तत्व ओर पुराण तत्व को या 


(६ ४) 


तो देख नहीं पाते अथवा जानबूमकर आँख से ओमल् दो जाने देते 
हैं और उसमें केवल काव्य तत्व ही देख पाते अथवा देखना चाहते हैं। 
पांडेय जी ने मानस के तीनों तत्वों आगम तत्व, पुराण तत्व और 
काव्य तत्व को स्पष्ट रूप से देख लिया था, इसीलिये तो वे इतने 
निःसंशय भाव से कह सके कि 'फिर उसकी रचना में इतनी दवा 
क्यों!” उन्होंने ठीक दी अन्लुमान लगाया है कि “अभी तक तुलसी के 
( की ) संवादयोजना पर उचित ध्यान नहीं दिया गया है ।! (पर० ८७) 
ओर उन्होने मानस की संवादयोजना पर बड़े ही विस्तार से गवेषणा- 
पूर्ण सूक्ष्म विवेचन किया है | 4 


हिंदी के कितने ही विद्वान समालोचकों ने रामचरितमानस को 
शुद्ध काव्य प्रमाणित करने के लिये उसमें शास्रसंगत सभी रसों की 
स्थिति दिखाने का प्रयास किया है। पांडेय जी का इस विषय में भी 
अपना निश्चित मत हे कि-- 


'रस की दृष्टि से इसमें ( रामचरित मानस में ) सबंसुल्लम रस नहीं, 
इसमें तो 'रसविशेष' ही हे जो अपने सच्चे रूप में किसी रामभक्त को 
ही प्राप्त द्योता है !! [ प्ृ० १०२ ] 

यहाँ स्वंधुल्लभ रस से पांडेय जी का तात्पय काव्यशाश्न संमत 
नव रस से ही है ओर “रस विशेष” से तात्पय भक्ति भावना के रस से 
हे जो केवल भक्त ही प्राप्त कर सकता है | 


तुलसी के मानस के संबंध में एक दूसरी आंति का निराकरण भी 
पांडेय जी ने बड़े स्पष्ट ढंग से किया है। मानस के प्रारंभ में ही गुसाई' 
जी ने लिखा है । 
स्वान्त!सुखाय तुलसी रघुनाथ गाथा 
भाषानिबद्धमतिसंझुलमातनोति ॥ 
इस सूत्र को पकड़कर कतिपय विद्वानों ने निश्चय किया कि कवि ने 
मानस की रचना किसी विशेष उद्देश्य, अपने सिद्धांत के प्रतिपादन के 
लिये नहीं की, वरन्‌ कवि के अंतर से यह रचना शुद्ध काव्य के रूप में 
अपने आप फूट निकली है जिसमें उनके विचार और सिद्धांत भी भ्रति- 
बिवित हो गए हैं। पांडेय जी ने स्पष्ट शब्दों में इसका प्रतिवाद किया 
है। वे लिखते हैं-- 


( ४ ) 


'तुल्षसीदास की कोई भी रचना सनमानी नहीं हुई है ओर न हुई है 
किसी मंदिर में बेठकर केवल कीतेन करने के लिये ही। उनकी सभी 
रचनाओं का कोई न कोई वहेश्य है ओर किसी न किसी लक्ष्य को 
भेदने के निमित्त ही उनकी लेखनी उठी तथा वाणी फूटी हे । 
[४० €६ | 

पांडेय जी का यह विचार उनकी पिछली धारणा से पूर्णतः संगत है 
कि मानस आगम भी है, पुराण भी हे ओर काव्य भी है। परंतु जो 
विद्वान मानस के आगमतत्व ओर पुराणतत्व को “स्वीकार करने में 
असमथे हैं, उनके लिये यह अनिवाये हो जाता हे कि मानस को बे 
'स्वांतःसुखाय' मानें ओर किसी विशेष उद्देश्य अथवा विशेष सिद्धांत के 
प्रतिपादन के लिये किया गया प्रयास न सानें। पांडेय जी ने स्पष्ट ढ'ग 
से इसका निराकरण कर दिया है । 


तुलसीदास जी ने भाषा से भाव और भाव से भक्ति को अधिक 
महत्व दिया है। इस बात से किसी भी विचारशीत्ञ बिद्वान्‌ का विरोध 
नहीं हो सकता, परंतु जब इसी तथ्य को लेकर पांडेय जी मानस के 
भारंभ में ही आदिकवि बाल्सीकि की वंदना में कहे गए इस सोरठे 
बंदहुँ मुनिपद॒ कंज, रामायण जेहि निरमयड। 
सखर सुकोमल संजु, दोष रहित दूषन सहित ॥ 


के अंतिम अंश 'दोषरहित दूषन सहित” का यह अथे लेते जान 
पड़ते हैँ कि बालमीकि रामायण दूषण ( दोष ) से युक्त होते हुए भी 
दोपरदित हे और रामायण के दोषरूप में उसमें भक्तिभावना का 
अभाव लेते हैं. तो सहसा चमत्कृत रह जाना पड़ता है। इस सोरठे 
का जो सामान्य अर्थ किया जाता है कि श्रादि कवि का रामायण दूधण 
( रावण के भाई खरदूषण में से एक ) का उल्लेख करते हुए भी दोष- 
रहित है, पांडेय जी को संभवतः असान्य नहीं हे; परंतु जेसे वे यह भी 
संकेत कर देना चाहते हैं कि दूपण का अर्थ यदि दोप भी लिया जाय 
तो गोसाई” तुलसीदास की दृष्टि से रामायण में एक दोष भी है-- 
उसमें भक्ति का अभाव है। स्वयं पांडेय जी के शब्दों में देखिए--- 


यहाँ 'दूपन सह्दितः सेंजो दोष देखा गया है, बह यही है कि इसमें 
भाषा ओर भाव तो अपू्े हे पर वह भक्ति नहीं जो भगवान्‌ से झूठ 


( ६) 


मिला दे। भक्ति के कारण तुलसीदास की इस अनूठी रचना में जो रस 
आ गया है. वह सर्वेशुल्रभ नहीं; सच्चे रामभक्त अधिकारी को ही प्राप्त 
हे। यही कारण है कि रामचरितमानस की कबिता की सहज गति में 
यह भक्ति बहुतों को खटक जाती है और तुलसी का यह विधान उनको 
भली भाँति भा नहीं पाता। [ प्ू० १७३-७४ ] 


यदि रामभक्तों को वाल्मीकि के काव्य में भक्ति का अभाव खटक 
सकता है तो मानस की रचना में यदि यह भक्ति बहुतों (काव्य प्रेमियो) 
को खटके तो फिर उसकी शिकायत हो क्‍यो। परंतु सच तो यह है कि 
वाल्मीकि की रचना में भक्ति का यह अभाव अभी तक किसी को भी 
खटका न था और उसमें खटकने की कोई बात भी नहीं है । 


दुर्भाग्य की बात है कि ऐसे गंभीर अध्येता और विद्वान आचाये 
चंद्र॒बली पांडेय जी आज हमारे बीच नहीं रहे। .प्रायः एक मास पू्वे 
२४ जनवरी, १६४८ को वे अपनी इहलीला समाप्त कर परलोक सिधारे | 
पांडेय जी का पार्थिव शरीर चाहे चिता में भस्म हो गया परंतु उनको 
यशःशरीर उनकी विद्वत्तापूणे रचनाओं में सबेदा अमर रहेगा। आज 
सभा की ओर से, अपने सहयोगियों और मित्रों की ओर से उन ऋझती 
साहित्यकार को अपनी श्रद्धांजल्नि अर्पित करते हुए में विनयावनत हो 
रहा हूँ। भगवान उनकी आत्मा को अमर शांति दे | 


२१००२-१९७०८ 
हुर्गाकंड, चाराणसी-५ | श्रीक्षष्ण लाल 


साहित्य मंत्री 


दुइ आखर 


तुल्लसी के अध्ययन की बात सन में कब घसी इसे ठीक ठीक नहीं 
कह सकता । तो भी इतना तो जानता ही हूँ कि बचपन में ही इसका 
सूत्रपात हो गया था| गाँव के बूढ़ों को अंगुली से टो टो' कर जब 
रामचरितमानस को पढ़ते देखता तो अपने मन में भी कुछ ऐसा द्दी 
करने की भावना होती । कुछ पढ़ लिख जाने पर देखता क्‍या हू. कि 
कुछ अहीर के वालक भी इसी लालच से एक सज्जन के पास 'ककहरा” 
सीखने आते और रात में घंटे दो घंटे अपना समय अर आा और क ख 
में लगाते। ओर सयाना होकर तुल्नसी के शुणशगान में क्षगा तो, पर 
उसकी सच्ची छाप उस दिन स्वर्गीय आचाये पंडित रामचंद्रजी शुक्त 
से सुना यह कि जी में होता है कि अवसर प्राप्त करने पर चित्रकूट मे रहेँ 
ओर, संध्या समय 'रामचरितमानस” की कथा कहँ--व्यासों की भाँति नहीं; 
सीधे सीधे शब्दों में मानस” का मर्म उमझाने के लिये। इतने दिन बीत 
गए पर तुलसी के अध्ययन की साध पूरी न हुईं। पढ़ने का अवसर 
भी इतना न सित्ना कि कुछ ठोर ठिकाने से लिखता और किसी प्रकार 
मन को संतोष देता। यदा कदा कुछ अवलोकन करते रहते तथा लुक- 
छिप कर विद्यार्थियों के पूछते रहते का परिणास उन्हीं के हित से जनता 
के सासने है। इसकी समय समय पर जो प्रेरणा श्रीरामबहोरी शुक्ल 
की ओर से मिली है उसके उल्लेख की आवश्यकता नहीं, पर श्रीज्षान- 
वती त्रिवेदीजी की लेखनी ने जो काम किया है उसकी उपेक्षा नहीं हो 
सकती | वास्तव में यह उन्हीं के हाथ का असाद है जो तुलसी की 
उपासना सें बँटा है। यदि उनका हाथ मेरी वाणी को रूप न देता तो 
यह “तुलसीदास! भी आपके सामने न होता । श्री पद्माजी का योग 
भी इसमें कुछ न कुछ रहा हे। अतः उनका भी कृतज्ञ हूँ। अंत में 
अपने प्रिय पाठकों से कहना यही है कि वस्तुतः यह अध्ययन नहीं “दुइ 
वोल' है जो 'परीक्षा' और 'शोध' को दृष्टि में रखकर अपने स्थान से 
निकल पढ़ा है और अब आपकी आँख में जा बसा है। इसमें चुटियाँ 
अनेक और भूलें भी बहुत हैं। दोष का भी अभाव ,नहीं। परंतु 


(८) 


विश्वास हे कि भाव की शुद्धता, अनुशीज्षन की चेष्टा ओर जीवन के 
उद्योग के कारण लेखक और छापक का श्रम वृथा न जाएगा और जो 
मन लगाकर देखेगा उसके पल्ले तो भी कुछ अवश्य पढ़ेगा--खरा या 
खोटा इसका निर्णेय उसका राम जाने । अपना रास तो यही कहता है कि 
इसी बहाने इतना हो गया यही क्या कम है। महँगी के जमाने ओर 
कागद के दुकाल में यदि पुस्तक का रंग भी बदलता रहा तो वाट” क्या 
पढ़ी ! इस जन को तो सदा 'दुइ आखर' का ही वल रहा है न ९ 
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तुलसीदास 
जीवन-बृत्त 


विश्व-साहित्य में महात्मा तुलसीदास का चाहे जो स्थान हो पर 

हमारे हृदय में उनका जो स्थान है वह किसी भी देश में किसी भी कवि 
के प्रति किसी का कया होगा ! नाभादास जेसे 
संत पारखी ने कुछ सोच समझकर ही उनके 
संबंध में लिख दिया हे-- 

कलिकुटिल जीव निस्तार हित बाल्मीकि “तुलसी ” मयो | 

न्नेता काव्य निबंध फरिय सत कोटि रमायन | 

इफ श्रक्ष, उद्धर ब्रह्महत्यादि परायन | 

श्रब भक्तनि सुख देन बहुरि लीला बिस्तारी | 

राम चरन रस मत्त रहत अ्रह्त नित्ति ब्रतघारी | 

संसार अ्रपार के पार फो सुगम रूप नवका लयो | 

फशिकुटिल जीव निस्तार हित बात्मीफि “ठुलसी” मयो ॥ 

श्री भक्तमाल, ५० ७६२ 


'वास्मीकि तुज्लसी भयो' में जो बात कद्दी गई है उसकी घर्चा तो 
आगे चत्न कर होगी। बताना तो यहाँ यह है कि प्रियादास ने इसकी 
टीका में तुलतीदास के रूप की व्याख्या न कर उसके जीवन के विषय, 
में कुछ बता कर, इसकी पूर्ति भर की है| प्रियादास का कथन है-- 

तिया सो सनेह, बिनु पूछे पिता गेह गई, 

भूली सुधि देह भजे, वाही ठौर श्राये हैं। 
बधू श्रति लाज मई, रिसि सा निकसि गई, 

प्रीति राम नई, तन हाड़ चाम छामे हैं। 
सुनी जम बात मानो होइ गयौ प्रात, 

वह पाछे पछितात, तजि काशीपुरी धाये हैं। 
कियों तहों «बास, प्रभु सेवा ले प्रफास कीनौ, 

लीनो हृढ़ भाव, नेन रूप के तिसाये हैं। 


अवतार 


तुलसीदास 


सौच जल सेस पाय, भूतहू विशेस कोऊ, 

बोल्यो सुध्र [मानि, हनुमान जू बताये हैं। 
5$रासायन? कथा, सो रसायन है काननि फो, 

झआवत “प्रथम, पाछे जात, घृना छापे हैं। 
जाय पहिचानि, संग चले डर आनि, 

थआ्राये वन मधि, जानि, धाय, पाये लपटाये हैं। 
करें तिरस्कार, कही “सफौगे न ठारि, मैं तो, 

जाने रससार” रूप धर्मों जैसे गाये हैं। 
“मांग लीजै वर” कहीं “दौजे रास भूप रूप, 

अति ही श्रनूप नित नेन अमिलाखिये। 
फियो ले संकेत वाही दिन ही सो लाग्यो हेत, 

आई सोई समै चेत “कब छुत्रि चाखिये।” 
आए, रघुनाथ; साथ ललछिमन, चढ़े घोरे, 

पठ रंग बोरे हरे कैसे मन राखिये। 
पाछे हनुमान श्राय बोले 'देखे प्रान प्यारें? ९ 

#तेकु न निहोर मैं तो भर्लें फेरि भाखिये” 
इत्या फरि विप्र एक तीरथ फरत आयौ, 

कहे मुख “रास, मिक्षा डारिये हत्यारे को |” 


सुनि अमिराम नाम धाम मैं बुलाय लियो, 

दियौ ले प्रसाद कियौ सिद्ध गायौ प्यारे को । 
भई हिंज सभा कहि बोलि कै पठाये आप, 

फेसे गयो पाप, संग लेके जेंये, न्यारे कौं | 
ध“वोथी ठुम बांचौ हिये सार नहीं सांचों, 

अजू ताते मत कांचौ दूर करे न अंध्यारे को ॥” 
देखी पोथी बांच, नाम महिमा हूँ कहीं साँच, 

ऐपे हत्ये फरै कैसे तरै कहि दीजिये। 
“आवे जो प्रतीति कहौ”, फहदी याके हाय जेवें, 

शिव जू कौ बैल तब पंगति मैं लीजिये।” 
थार मैं प्रसाद दियौ चले जहाँ पन कियो, 

बोले “शाप नाम कै प्रताप मति भीषिये | 
जैसी तुम जानो तैसी कैसे के बखानो श्रह्दो” 


जीवननृच 


सुनि कै प्रसन्न पायौ जै जैघुनि रीक्षिये ॥ 

आये नितसि चोर, चोरी फरन हरन धन, 
देखे श्यासधन हाथ चाँप सर लिये हैं। 

जब॒ जब आयें बान साधि डर्रपावें, 
ऐसौ प्रीत मेंढ़रावैं ऐपे बली दूर किये हैं। 

ओर आय पूछुँ “अ्रजू | सावरों किशोर फोन (” 
सुनि फरि मौन रहें, श्रॉसू डारि दिये हैं। 

दै सबैं छुटाय, जानी चौकी राम राय दई, 
लई उन्हीं दिज्ञा पिक्षा सुद भण हिये हैं॥ 

कियौ तन विप्र त्याग तिया चली संग लागि 
दूरहीं ते देखि कियो चरन प्रणाम है। 

बोले यों “सुद्दागवती”, मस्यो पति होऊँ सती” 
“अबत्र तो निकसि गई ज्याऊँ सेवों राम है।” 

बोलिफें कुटंच फहदी “जो पे भक्ति फरो सही, 
गही तब बात जीव दियौ शअ्रमिराम है। 

भये सब साधु व्याधि मेटी ले विम्ुखता फी, 
जाफी बास रहै तौ न सूमें श्यास घाम है|] 

“'दिल्लीपति पातताह श्रहददी पठाये लेन ताकौ, 
सो सुनायो दुबै विप्र ज्यायो जानिये। 

देखिबे को चाहे नीके सुख सो निबाहै, 
आय कही बहु बिने गही चछे मन आनिये | 

पहुँचे दृपति पास, आदर प्रकास कियौ, 
दियो उच्च आसन ले, बोल्यो झूदु बानिये। 

दीजे करामात जग ख्यात सब मात किये, 
कही "झूठ बात एक राम पहिचानिये॥ 

“देखें राम कैसो” कहि, कैद किये, किये हिचे, 
“हूजिये कृपाल हनुमान जू दयाल हो।” 

ताही समै फैलि गये, कोटि फोटि कपि नये, 
लोचें तन खोंचे चीर भयो यों विह्ल हो। 

फोरें फोठ; मारे चोट, किए डारें लोट पोट, 
* लीजै कौन ओरट जाय मान्यौ प्रलय काल हो । 


तुलसीदास 
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भईं तब आँखें, दुख सागर को चार्खे 
अच वेईं हमें राखें भाखँ वारो धन माल हो | 
आय पाय लिये “तुस दिये हम प्रान पावै,” 
श्राप समभावेँ “करामात नेकु लीजिये।” 
लाज दबि गयो ह॒प, तब राखि लयौ, फद्मौ, 
#“भयौ घर राम जू को बेगि छोड़ दीजिये ।” 
सुनि तबि दयौ ओर कर्मों लें कै कोट नयो 
अबहूँ न रहै कोऊ वामै, तन छीजिये। 
काशी जाय; दूँदावन आय मिले नामा जू सो, 
सुन्यो हो फविच् निज रीक्ष मति भीजिये ॥ 
मदम गोपाल जू कौ दरसन करि कही, 
“सही राम इृष्ट मेरे दृष्टि माव पागी है |” 
वेसे ही सरूप कियौ, दियौ ले दिखाइ रूप, हि 
मन अ्रनुरूप छुबि देखि नीकी लागी है।' 
फाहू फही, “कृष्ण श्रवतारी जू प्रसंस महा 
' राम अ्रंस,” सुनि बोले “मति श्रनुरागी है। 
दशरथ सुत जानो, सुन्दर श्रनूष मानौ, 
' ईंशता बताई रति बीस गुनी जागी है॥” 
वही, प्रियादास की टीका 


प्रियादास ने तुलसीदास के जीवन के सम्बन्ध में जो कुछ कहा हे 
उसको कुछ इतिहास के साथ देखना हो तो “पद 
" प्रसंगभाला” के इस अवतरण को कें-- 

“एक समय तुलसीदास जू काशी नगर रहें, तहां सहज ही एक 
ओर बहिर भूमि को गयो करते, अवसेष जल रददतो सो नित्य ही 
एक बृक्ष के मूल में डाखो करते, तामें एक प्रेत रहतो, सो जल करि 
ठृप्त होतो, वह एक समैं उनकों प्रतच्छ भयौ, अरु कह्ौ कि मैं प्रेत 
हूँ, तुम मोकों जल करि तृपत करत हो सो बढ़ो गुन करत हौ, मैं हू 
तुमसों गुन करूंगो, या ओर को रामायण की कथा होय हैं, वहां 
हनूमान जू भावे हैं, यह उनकी परीक्षा हैं; पोरे हुबंल इंद्ध आद्यान के- 
स्वरूप, सब श्रोतनि के पहिल्लै तो भावें हैं, अरू पाछे जाये 
तुलसीदास जू यद्द सुनि अरू वे कथा सुनि जात हे, तहां उनके पांवनि 
सीस दैकें पांव गहि रहे, हनूमान जू बहुत नटे कह्यो मैं बुद्ध ब्राद्यन हूँ 


नागरीदास की साखी 


. 


जीवन-दृष्त घू्‌ 


मोसूं कद्दा कहें, इनिन पाव नाहीं छांडे तब हनूमानं जू ने कही, तू 
चाहत है सो मांगि, अरु मेरो पेंडो छोडि, तब तुलसीदास जू कही, 
मोहूं श्री राम लक्ष्मण जू को द्रसन करावो, तब इनूमान जू कही 
बहुत चिंता करि फह्चो, तै बहुत दुल्लभ वस्तु मांगी भज्रा कहा कीजे, 
इच्छा उनहीं की, तब बहिर एक वन में टोवा बतायो, तू या परि जाय 
बेठि, इद्दां तोकूं दरसन दोयगो, तहां तुलसीदास जी बेठे, सहित आरत 
'देषत रहे, इते ही में श्रीराम लक्ष्मण जू मनुष्य को स्वरूप या भांति 
'कियें आगें आय निकसे, मीन तौ बल्ल हैं, हाथ मैं धनुह्दीं अरू तीर हैं; 
एक मृग माखो हैं, ताकों उल्टायें लियें जायहैं, लोही गिरत जाय हैं, 
तब तुलसीदासजू उनतें निजर टारि भूमी की ओर देखीरहे, चित्त 
मैं कह्यो औसे निदृइन मनुष्यों कों में कहा देएुं, अब वेग निकस जाहिंगे 
'सो या भांति श्रीराम जी तो निकसि गये, अरु ए तिनके पाछें बहुत वेर 
त्ों बैठे, भीराम जू के आयबे को मारग देष्यो करे, फेर तहां हनूमान 
जू को दरसन वाही भांती होव भयो, तिनसों इन कहीं मोझू श्रीराम 
ली को द्रसन कह होइगो, में बहुत बेर को बैय्यों, तब हनूमान जू नें 
कहीं, वे सगयावा-रेनि को स्वरूप कियें श्रीराम लक्ष्मण ही हे, तब 
'ुल्लतीदास जू रोवन लगे, बहुत पश्चाताप कियो, अरू वाही समय 
को तब ही एक पद्‌ बनायो। सो वह यह पदू-- 


लोचन रहे बैरी होय | 

जानि पूछ श्रकाज फीनों दये भुव मैं गोय । 
श्रवगति जू तेरी गति न जानू रह्मो जागत सोय । 

सबें रुप के श्रवि मेरे निकल गये दिग होय। 
कर्महीनहिं पाय हीरा दयो पल में षोय। 
तुलसीदास श्रीराम विदुरें कहो कैसी होय || १॥ 


पुन! अन्य पद्‌ प्रसंग-वेष्णव श्री तुलसीदास जी श्री राम उंपा- 
'सिक रहेः तद्दां कोई एक स्त्री हुती; सो सती दौन को जात ही, तानें 
सारण मै;तुलसीदास जू सो दंडौत करी, तब इन कह्यो सौभाग्यवती होहु, 
यह कहत ही बाको पति जीय उत्यो, यह बात सुनी पातसाह जहां- 
गीर तुलसीदात् जू सों बुलाय कद्दी, कछु फरामात दिषावो, तब 
इन कही हस करामात तो कछू जानें नहीं, तब इनकों कैद करि राषे, 
सता समे राजां अनीराय बढ़गूजर तुलसीदास जू के पास-आये, बीनती 


हि ठुलसीदास 


कीनी, जु महाराजा ऐसो कीजियें हिंदवन के मारग की घटती न दीसे 
अरू आगे तें कोई बेष्णवन को संतावें नहीं,, तापर इननि एक नयों 
पद्‌ बनाय वाकों गांवन लगे, ताही समे ऋआग़नित बांदूर उपद्रव करत 
पातिसाह की दृष्टि परे, तब पातिसाह भय मसानि इनके पाइनि आनि 
परिके छमा करवाइ सौषदई, चलतीबेर तुलसीदास जी नें यह आग्या 
कीनीं कि यहां श्रीराम जी के सेवक हनुमान को परकर आयो सो 
यह ठौर उनकी भर, तुम और ठौर जाय रहो, यहां तुम्हारे ही कुटंच 
के बंदीवान हे रहेंगे, यह सुनि ,पातिसाह ने सल्लेमगद छोड़ि दयो सो 
अब तक भी पातिसाह के कुटुम्ब के उहां कैद रहतु हैं. सो जा पद को 
षनाय गाये तें यह ल्ीज्ञा मई सो वह यह पद्‌-- 


तुम्दहिं न ऐसी चाहिये हनुमान हठीछे। 
साहिब सीताराम से तुमसे जु वसीले। 
तुमरे देखत ठिंघ के सिसु मैडुक लीछे। 
जानति हूं फलि तेरेऊक मनु ग्रुन गन कीले। 
हांक “सुनत दसकंघ के भये बन्धन ढीले। _ 
सो बल गयो किधों भये अब गरब गहीले | 
सेवक को परदा फटे तुम समरथ सीलछे। 
सांसति तुलसीदास की सुनि सुजस तुही ले ! 
तिहूँ काल तिनकफो भल्नो जे राम रंगीले || २ ॥ 


पुनः अन्य पद प्रसंग--वैष्णव तुलसीदास जू सो श्रीरामचंद्र जू के 
उपासिक महा अनन्‍्य, ऐसे जू ओर अवतारी अवतारनि के शुन्न बनन 
न करें न औरनि के गुन सुने, स्वइछा सों न ओऔरनि के स्वरूप को 
जाय द्रसन करें, अरु औरु महासुभाव बड़े जो प्रीति करि दरसन कूं 
ले जांहिं, तो उनको अनादर हूँ कैसे करे, पाके जांहि परंतु बिना भीरास- 
चंद्र जू के स्वरूप औरनि को दंडवत नाहीं करें, एक समय श्री गोवर्धन 
आय निकसे, तहाँ श्री गुसाईं तुलसीदास जू को, श्री गोव्धेन नाथ जू के 
दरसन कों लें गये तहां दरसन करि तुलसीदास जू यह दोहा कह्यो-- 


॥ दोह्या ॥ 


कहा कहाँ छुबि आजु की भले बने हो नाथ । 
तुलसी मस्तक जब नमै, धनुष बान ल्‍थो द्वाथ ॥ १॥ 


जीवन-बृष्त ७ .. 


सो भीठाकुर तो भक्ति आधीन वाही समय धनुषबान हाथ लियें 
सबिन की दृष्टि परे, तब तुलसीदास जू ने दंडबत करी, अरू सबनि के 
मन में इनकी ओर को घड़ो उत्कर्ष आयो, अरू सबनि कही, जो 
भक्तिनि के विष आश्वय कद्दा, आगें तो ठाकुर अपनी प्रतग्या हू मेटि 
भक्त भीषस जू की प्रतग्या राषी ही; सो ऐसी ओट पाई अनन्यता तो 
इनहीं सें बनि आयें, अद या बारता परि जो फोऊ सन्देह उठावें जु 
अवतारनि के बिसें मेदाभेद क्‍यों चाहिये, सो याकी यह बाता हैं जु 
सात्र ही की तो आज्ञा हैं, अरु अनन्यता की अरु सास्र ही की भाज्ञा 
है, भेदाभेद्‌ न राषिबे की, सो दोऊ दी सल हैं ऐश्वज बुद्धि में तो भेद्‌ 
नहीं अरु आसक्ति उपासना भेद्‌ त्रिन क्यो बनें ताकों दृष्टांत जो जा 
राजा के नगर के लोग तथा देस के लोग होंहिं तिनकों तो राजा के 
बिधें तथा राजा के पुत्र के जिचें तथा मंत्रीस्वरनि के बिषें एक शजा 
ही के सरीर तुल्य जांनिबे की बुद्धि चादियें, यह जानेंजु यह सब राजा 
ही को स्वरूप हैं, अरु राजा की ल्लीनि को यह बुद्धि न चाहिये, बे 
यह बुद्धि राषे तो दोष लगें, यातें साख कद्दो सो जथापात्र दोझ ही 
सत्य हैं, सो तुलसीदास जू ऐसे महा-अनन्य हे तिन सों काहू वैष्णव 
मित्र ने बहुत कही, जो महाराज तुम्हारी ऐसी कबिता अरु तुम भ्री 
कृष्ण चन्द्र को कोझ एक हू पद बनायो नाहीं, सो ऐसे कहत कई दिल 
तो निकासे फिर उनको बहुत आम्रह जानि एक पद बनायो, तामैं हूं 
भी रामचंद्र जू की मिश्रतता छांडी नाहीं, सो यह पद छुनि कितेक 
रसिकनि को बहुत चाह भयो, पद्‌ बहुत प्रसिद्धता पाई, सो वह यह 
पदु- 

बरनों श्रवधि ग्रोकुल ग्राम | 


उत विराजत ज्यानकी बर इतहि स्थाम्रा स्याम | 
उहां सरजू बहत अ्रदूधृुत इृहां जमुना नौर। 
हरत कलिमल दोऊ मूरत सफल जन की पीर | 
मनि जदठित सिर क्रीट राजत संग लक्ष्मनि बाल | 
मोर मुकटर बैन कर हा निकट हलघरि ग्वाल | 
उहां घेवट सखा तारे बिहसि के रघुनाथ | 
इहां द्ग जदुनाथ तारस्थों कृप गहि निज हाथ। 
उहां सिबरी स्वर्ग दीनों सील सागर राम। 


रथ तुलसीदास 


इहाँ कुबणा स्थाय चंदन किये पूरन फास। 
भक्ति हित भीरास कृष्ण सु धस्यो नर अ्रवतार । 
दास तुलसी दोऊ आसा फोऊ उतारो पार । 

नागर समुच्चय, पृष्ठ २००-२०५४ 


नागरीदास ने स्थिति को स्पष्ट करने का जैसा प्रयत्न किया है वैसा 

ही हाथरस के तुलसी साहिब ने भी | तुलसी साहिब -अपने आपको 
गोस्वामी तुलसीदास का अवतार बताते हैं. पर 

सुलूसी का नवीन रूप उनका अवतार बेसा नहीं जेसा कि महात्मा 
तुलसीदास का वाल्मीकि का अ्रवतार है। 


उनका पक्ष तो कुछ ओर ही हे ओर लक्ष्य भी कुछ और ही । देखिए, 
उनका पक्ष है-- 


“मैं ग्रव्॒ श्रपनी श्रादि बताओं। अ्रपनी बिथा आदि ग्रति गात्रो ॥ 
जग ब्योहार जगत णग राही | तब उपजा विधि फहों बुकाई॥ 
राजापुर जमुना के तीरा। जहूँ तुलली का भया सरीरा॥ 
विधि बुन्देलखंड वोहि देसा | चित्रकोट बीच दस फोसा ॥ 
संब्रत. पंद्रा्े नावासी । भादीं ठुदी मंगल एकादसी ॥ 
भया जनस सोह कहों बुकाई। बाल बुद्धि सुधि बुधि दरसाई॥ 
तिरिया बरत भाव मन राता | त्रिधि ब्रिधि रीत चित संग साथा 0 
ज्ञान हीन रस रंग संग माता | कान्हकुब्ज बाम्हन मोरी जाता ॥ 
जगत भाव ऊँचा सब्र भाँते | कुल अमिमान मान मदमाते॥ 
मोटा मन कछु चीन्‍्ह श्रचीन्ह्ा | ज्ञान मते मत रहों मलीना ॥ 
एक विधी छिंत रहाँ सम्हारे। मिले फोइ संत फिरों तेहि लारे॥ 
संत साथ भोहि नौका भावै। ज्ञान अ्रज्ञान एक नहिं आच॥ 
अरब आगे का सुनौ बिधाना | ताकी विधी कहों परमाना॥ 
संवत्‌ सोलासे थे चौदा। ता दिन भया श्रगम का सौदा ॥ 
साबन सुदी नोमी तिथि बारी | झ्राधी रात भई गति न्यारी | 
बिजुली चमफ भई उलजियारी | कड़का घोर सोर श्रति भारी ॥ 
मन में बहु विधि मम समाया। यह अजगुत कहो फहँसे आया ॥ 
राति बीति गइह भयठ बिहाना | मन अ्रचरज सोइ कहाँ बिधाना | 
पुनि ग्रति रोज रोज शअ्स होई। एक दिवस सूरति चढ़िं जोई।॥ 
नील तिखर गुरुद्व नाहीं। निरखा अ्रचरण कहा न जाई॥ 


लजीयन-दृत्त ह 


कहँ लगि फहाँ बिधि व्रिधि डंडा | पुनि सब निरखि परा ब्रह्म॑ंडा।॥ 
शंगा जमुना - और त्रिबेनी | कंबल माहि सतयुग की सैनी ॥ 
'पद्म प्रयाग अगमपुर बासा | सतगुरु कंज सुरति पद पासा ॥ 
तीनि लोक भीतर सब देखा | कहों कहां लगि विधि विधि छेखा ॥ 
जो ब्रहनंडः भरा जग मांई | सो देखा क्रब घट में जाईं॥ 


> हर ३ है 


अब श्रागें विधि सुनौ विधाना | ताकी बिधी फहों परमाना ॥ 
'ऐसे कई दिन बीति सिराने | राजापुरी जगत सब जाने ॥ 
लोग दरस फो नित नित आयें | दास भाव सबफो उपजावेँ ॥ 
नर नारी सब आये भारी।| दरसन फरे सिपारस भारी॥ 
हिरदे अहीर फासी का बासी। रहै राजापुर नौकर पासी ॥ 
चोहु प्रतिदिन दरसन को आवे | प्रीति बडी हित कहा न जावे ॥ 
राति दिवस दिन दिन रहे पासा | तुलसी बिना और नहिं आसा॥ 
एक दिवत भई ऐसी रीति | फासी गये बहुत दिन बीति | 
हमरा “चित हिरदे में बासी | हम चलि गये नग्न जहँ कासी ,| 
संवत छोलसै रहे पंद्रा । चेत मास बाश्स तिथि मंगरा॥ 
पहुँचे फासी नगर मंभाई | हिरदे सुनत दोड़ि चलि आई॥ 
आये चरन लीन्ह परसादी | विधि बिधि रहन कुटी की साधी॥ 
कुटी बनाय कफीन्ह अस्थाना | कासी में हम रहे निदाना॥ 
गंगा निकट कुटी जहँ कीन्हा | हिरदे नित श्रावै लौलीना ॥ 
सब्तंग रंग राह रस पीना | हम पुनि वस्तु अ्रगम की दीन्हा ॥ 
अस श्रस फछु- दिन फासी माई । रहे तहों पुनि सहज सुभाई ॥ 
सोलासे॑ सोला मै सोई | कातिक बदी पंचमी होई॥ 
आये पलक राम इक संती | रहे फासी में नानक पंथी॥ 
गुशि भाव विधि उनसे कीन्हा | खुसी भये मारग को लीन्हा।॥ 
घट रामायन ग्रन्थ बनावा। ताकी ब्रिधी दिवस सब गावा ॥ 
सम्मतत सोलासे अश्रद्ठारा | उठी मौज ग्रन्थ फियौ सारा॥ 
भादों सुदी मंगल एकादशी । झारंभ कियो प्रथम मत भासी॥ 
सुनि कफासी में श्रचरज फीन्हा|सोर नगर सें भयो श्रल्लीना | 
पडित जग्त जैन श्ररु तुरका | भयौ झंगरा आइ कासीपुर का॥ 
पंडित मेद जग्त मिलि सारा | घट रामायन परी पुकारात 


९ तुलसीदास 


जो कुल भंगरा रीति जत भाँती | जस जस भया दिवस श्ररु राती || 
ता से ग्रंथ गुप्त हम कीन्हा | घट रामायन चलन न दौन्हा ॥ 
या से संत मते की रीती। जग्त अ्रजान न बाने प्रीती॥ 
संमत सौलाते इकतीसा | राम चरित्र फीन्ह पद ईसा ॥ 
इस फर्म औतारी भावा | कमे भाव सब जगहिं सुनावा।॥ 
जग में झगरा जाना भाई | रावन राम चरित्र बनाई॥ 
पंडित भेष जग्त सब मारी | रामायन सुनि भये खुखारी॥ 
अंधा अंधे बिधि समझावा। घट रामायन गुप्त करावा॥ 
अब फहों अंत समय श्रस्थाना | देह तजी ब्रिघि फहों बिघाना | 


॥ दोहा ॥ 
सम्मत सोलासे असी, नदी बस्न के तीर। 
सावन सुकला सप्तमी; तुलसी तज्यों सरीर |? 
ः 'घट रामायन?, पृष्ठ ४१४-४१८ 


तुलसी साहिब ने इस प्रकार अपने अतीत का जो इतिहास कहा है 

वह राजापुर से काशी तक ही रह गया है ओर उसमें उनके अतिरिक्त 
| केवल दो मूर्तियों का नाम आया है- एक हृदय 
तुलसी का जन्म अहीर और दूसरा पत्चकराम नानकपंथी का। 

, इन व्यक्तियों से शोध के क्षेत्र में किसी प्रकार 
का कार्य अभी तो नहीं ज्िया जा सकता, आगे की राम जाने। हाँ, 
इसमें जो तिथियाँ दी गई हैं उनसे कुछ काम अवश्य लिया जा सकता 
है । उनमें भी दो तिथियाँ संवत्‌ १६३११ और संवत्‌ १६८० तो अति 
' प्रसिद्ध हैं। शेष के विषय में अवश्य छानबीन करने की आवश्यकता 
है। इनमें से पहली तिथि है संवत्‌ १४८९६ भादों सुदी एकादशी 
मंगलवार । श्री माताप्रसाद ! गुप्त का कहना है कि विगत संवत्‌ वर्ष 
प्रणाली से यह तिथि ठीक है इसके अतिरिक्त दो तिथियाँ और हैं 
जिनके संबंध में उन्होंने अपना निर्णय दिया है। काशी-आगसन की 
तिथि और 'घट रामायण की रचनातिथि भी ठीक नहीं उतरती। 
इनके अतिरिक्त अन्य तिथियों का ठीक ठीक ब्योरा नहीं दिया गया 
है जिससे उनकी भी ठीक ठीक जाँच हो सके। तुलसी साहिब के 
अवतार की बात छुछ विचित्र सी प्रतीत होती है; किंतु तो भी 
यह तो कहा नहीं जा सकता कि उन्होने जो कुछ लिखा है यों ही लिखः 


जीवन-धृत्त ११- 


दिया है । नहीं उसका भी कुछ न कुछ आधार तो होगा ही | तुलसीदास 
की निधन-तिथि वस्तुतः कया थी इस पर आगे चलकर विचार होगा । 
यहाँ ध्यान देने की बात 'सावन सुकला सप्तमी” नहीं "नदी बरुन के तीर! 
है। अभी तक तुलसीदास का निधन 'असी गंग के तौर! ही माना 
जाता था। तो क्या इसमें कुछ तुलसी साहिब से भूत्र हुई हे ९ 
तुलसी साहिब ने हाथरस में बेठकर जो तुलसीदास का जन्म 
राजापुर में लिख दिया तो राजापुर को इससे ओर भी महत्व मिल 
गया। प्रायः लोग परंपरा (१) से राजापुर को ही तुलसीदास का 
जन्मस्थान मानते आ रहे हैं। पर इधर कुछ दिनों से 'सोरों सामग्री” 
की कृपा से कुछ लोग सोरों को तुलसीदास का जन्मस्थान मानने लगे 
हैं। 'सोरों. सामग्री! ऐसी नहीं कि उसको आँख मूँदकर मान लिया 
जाय । सच तो यह है कि 'मूल गोसाई” चरितः और 'सोरो-सामग्री 
एक ही चट्टेबट्टे की सूक हैं। अंत्तर उनमें केवल इतना ही है कि 'मूल 
गोसाई' चरित'” एक पोथी के रूप में हैं. और 'सोरों-सामग्रीः अनेक 
पोथियों के पत्रों में । 'सोरों-सामग्री” के बारे में बहुतों ने बहुत कुछ 
लिखा हे-पक्ष में भी, विपक्ष में भी | परिणाम यह हुआ हे कि धीरे- 
धीरे ज्ञोगो का विश्वास उससे उठ चला है। इसमें संदेह नहीं कि तुलसी 
के कुछ प्रेमियों ने तुलती के लिये जब तब कुछ जाल भी कम नहीं रचा 
हे । जो हो, कहना हमें यह है कि 'सोरों-सामग्री! और 'मूल गोसाई' 
चरित? को प्रमाण के रूप में नहीं पक्षविशेष के आग्रह के रूप में ही 
ग्रहण करना चाहिये | 


सोरों के पक्ष में यह कहा जा सकता हे कि बाँदा के 'गजेटियर' मेँ 
तुल्लसीदास को सोरों का निवासी कहा गया हे न श्रीनंदलाल दे ने 
सोरों का संकेत. इसको ठीक सममा है। परंतु विचार से 
आओ देखा जाय तो 'गजेटियर? का पक्ष भी पुष्ट नहीं 
ठह॒रता । उसका कहना है-- 


“कहा जाता हे कि अकबर के शासनकाल में (सं० १६१३ से 
१६६२ तक ) एक संत, जिसका नाम तुलसीदास था, और जो सोरों, 
तहसीत्न कासगंज, जिला एटा का निवासी था, यम्नुनातट के उस जंगत् 
में आया जहाँ इस समय राजापुर आबाद है ओर वहाँ पर इरबर-प्राथना 
ओर इेश्वरध्यान में दत्तचित्त रहने लगा। उसके पुनीत आचरण से 


श्र्‌ तुलसीदास 


प्रभावित होकर अनेक उसके अनुयायी हो गए, जो उसके समीप रहने 
का ओर जब उनकी संख्या ओर बढ़ी बे व्यापार और धर्माचरण में 
] 


यह वही तुलसीदास थे जिन्होंने रामायण की रचना की और 
कसबे में उनका मकान अब भी दिखाया जाता है। यह वस्तुतः एक 
कच्ची इमारत थी, किंतु अब पुननर्निर्मित हुईं हे और इसमें एक स्मारक 
ओर एक किंचित्‌ खंडित श्रति रामायण की है । स्मारक के साथ थोड़ी 
सी मुआफी प्राप्त हे, किंतु इस समय के सुआफीदार अनपदू और 
भंगड़ालू हैं और आदरणीय कवि की धार्मिक पवित्रता तथा उदारता 
की उन भावनाओं को प्रसार देने के लिये कोई प्रयत्न नहीं करते 
जिनका उपदेश कवि किग्रा करता था। «क्त स्मारक में एक 
प्रस्तरमूर्ति भी है जो कवि की प्रतिमूर्ति कही जाती है, भौर जिसकी 
उत्पत्ति दिव्य बताई जाती है, और यद्द कद्दा जाता है कि यह 
मूर्ति राजापुर के निकट बालू में गड़ी हुई प्राप्त हुई थी। स्थानीय 
जनशभ्रुति कहती है कि तुल्लसीदास का परिचय राजापुर से उस 
महेया गाँव के एक ब्राह्मण घर में विवाह के कारण हुआ जो ( तहसील 
सिराथू जिला इलाहाबाद में है । ) राजापुर में कुछ ऐसी विचित्र प्रथाएँ 
प्रचलित हैं जो तुलसीदास के उपदेशों से निकली हुई हैं कोई भी पत्थर 
या इंट का मकान बनाने नहीं पाता, धनी से धनी ल्लोग भी कच्चे 
मकानों में रहते हैं, केवल मंदिर इंट के बनते हैं, नाई करबे में आबाद 
नहीं होने पाते और बेड़िनियों के अतिरिक्त दूसरी किसी नर्तेकियों की 
जाति उसमें रहने नहीं पाती । कुम्हारों को भी मकान बनाकर रहने के 
विषय में प्रतिबंध है ओर तमाम घड़े ओर मिट्टी के बतेन बाहर से आते 
हैं। यह नियम अब अवश्य द्वी इतने ढीले पढ़ गये हैं कि केवल तुलसी- 
दास के मकान के पास पड़ोस तक ही सीमित माने जाते हैं. ।” 

तुलसीदास, पृष्ठ १९१८-२६ 

इस अवतरण में ध्यान देने की बात यह है कि जो अंश को में हे 
बह सं? १६६६ का है ओर शेष सं० १६३१ का । 

इतना तो कहा ही जा सकता है कि 'गजेटियर! लेखक ने सोरों 
का पता अपने आप ही दिया होगा अथवा उस लेख से ल्विया होगा 
जिसके आधार पर उसने उसका निर्माण किया है-मूल में सोरो किंवा 


जीवन-इच श्ड्रे 


सूकर खेत का नाम रहा होगा ओर लेखक ने उसका निर्देश तहसील 
कासगंज, जिला एटा में अपनी ओर से कर दिया होगा। जो हो, 
दूसरे संस्करण में कुछ ओर भी तुलसीदास के संबंध में उसमें जोड़ 
दिया गया है और अब गजेटियर में उसको यह रूप मित्न गया हे । 
ध्यान रहे, श्री नंदलाल दे ने भी इस सोरों को तुलसी का निवास ही 
माना है, कुछ जन्मस्थान नहीं। जन्मस्थान तो उन्होने भी राजापुर को 
माना है, उनका कहना है कि तुलसीदास जो संवत्‌ १५८६ में राजापुरी 
में उत्पन्न हुए थे श्र बचपन में ही त्याग दिए गए थे सोरों में ही 
संन्यासी नर्सिहदास के द्वारा पाले पोसे गए। अस्तु, इतना ओर भी 
स्मरण रहे कि तुलंसी साहिब सोरो के निकट ह्वी थे, पर सोरो को 
तुलसीदास का जन्मस्थान नहीं मानते । मानते क्या, उसका उल्लेख 
तक नहीं करते | तो क्या राजापुर की जनश्रुति किसी और सोरों को 
तुलसीदास का जन्मस्थान बताती है (९ 


स्मरण रहे, तुलसीदास ने अपने जन्म के विषय में तो कुछ न कुछ 
जन्मस्थान. सिंगवश जैसे तैसे कह भी दिया है पर अपने 
जन्मस्थान के बारे में कहीं कुछ भी नहीं कहा 

है, ओर यदि कहीं कुछ कह्दा भी है तो सूकरखेत के बारे में इतना ही-- 


“मैं पुनि निज गुर सर्न सुनी कथा सो सूकर खेत । 
समुभी नहि तस बालपन तन्न श्रति रहेउे अ्रचेत |”! 


इससे इतना तो प्रकट होता है कि बाल्पन में तुलसीदास ने अपने 
गुरु से सूकर खेत में कथा सुनी थी, किंतु इससे यह प्रकढ नहीं होता 
कि तुलसीदास का जन्म भी सूकरखेत में ही हुआ था । 


तुलपोदास के जन्मस्थान की चिंता अभी छोड़ देखना यह चाहिए. 
कि तुलसीदास ने अपने जन्म फे विषय में कुछ कहा है श्रथवा नहीं । 
सो सौभाग्य की बात है कि तुलसीदास ने अपने जन्म के विषय में बार 
बार कहीं न कहीं, कुछ न कुछ कहा है। कहते हैं-- 
“ज्ञायो कुल मंगन बघावनों बजायो सुनि 
भयो परिताप पाप जननी जनक को | 
बारे तें ललात बिललात द्वार द्वार दौन 
जानत हो चारि फल धघारि ही चनक फो | 


१४ तुलसीदास 


तुलसी सो साहिब समथ फो सुसेवक हैं, 
सुनत तसिद्दात सोच बिधि हू गनक फो | 
नाम राम रावरो सयानो फिधों बावरो जो, 
करत गिरी तें गदर तन ते तिनक को । 
फवितावली, उचतरकांड-७१ 


इस 'कुल्न मंगन! की जानकारी के लिये इतना और जान लें कि 
माता-पिता... एणेसीदास अपने माता-पिता के विषय सें भी 
कुछ विशेष ही बात बताते हैं। उन्तका 
कहना है-- 
मात पिता जग जाय तज्यो ब्रिषि हू न लिखी फछु भाल मलाई । 
नीच निरादर भाजन फादर कूकर दृकन लागि ललाई। 
राम सुभाउ सुन्यों तुलसी प्रभ्न॒ सों फ्मों बारक पेट खलाई। 
स्वार्थ फो परमारथ को रघुनाथ सों साहब खोरि न लाईं। 
कवितावली, उत्तरकाड-५४७ 
एव॑-- 
नाम राम रावरोई हित मेरे 
स्वारथ परमारथ साथिन सों भ्रुज उठाइ कहों टेरे। 
जननी जनक तज्यों जनमि करम बिन बिधिहृ झुज्यों अबडेरे | 
मोहुँ से फोउ कोठ कहत रामहि को खो प्रसंग केहि केरे ? 
फिर्मो ललात बिनुनाम उदर लगि दुखउ दुखित मोहिदेरें । 
नाम-प्रसाद लदह॒त रसाल-फल अ्रब हों बबुर बहेरे। 
साधत साधु लोक परलोकहि, मुनि गुनि जतन घनेरे। 
तुलसी के अवलंब नाम को एक गांठि कई फेरे | 
विनयपत्रिका, २२७ 


तुलसीदास के इस 'तज्योः का अथे क्‍या है, इसका ठीक ठीक 
समाधान आज तक न हो सका | तुलसीदास ने अन्यत्र भी कहा हे-- 


द्वा द्वारा दौनता कही फाढ़ि रद, परि पाहूँ। 

हैं दया दुनि दस दिसा दुख-दोष-दलन-छुम, कियो न संभाषन काहूं | 
तनु-जन्यो कुटिल कोट ज्यों तज्यों मा पिता हूं। 

काहे फो रोस दोष काहि धौं मेरे ही अमाग मोसों सकुचत छुई सत्र छाहूं। 


जीवन-चूत्त श्पू 


हुखित देखि संतन फह्मौ सोचे जनि सन माहूँ। 

तोसे पसु॒ पांवर पातकी परिहरे न सरन गये रघुबीर ओर निबाहूं। 
तुलसी तिद्दारो भए. भथों सुखी प्रीति प्रतीति बिना हूं। 

नाम की महिमा सीलनाथ को मेरो मलो बिलोकि श्रवर्तें सकुचाहु सिहाहूं ॥ 


विनयपत्रिका, २७५ 


इस पद्‌ में “ज्यों' से कुछ आशा बँधी तो देखा कि 'कुटिल-कीट 
ल्‍यों' और भी विकट हो गया। पहले लोगों ने संभवतः “अमुक्त-मूल' 
की प्रेरणा से 'कुटिक-कीट' का अर्थ किया था सर्पिणी, परन्तु अब छुछ 
ज्लोग सोरों-सामग्री के आधार पर इसका अथे लगाते हैं. 'केंकड़ा', और 
कहते हैं कि केंकड़ा को सोरों के आस पास कुंटिल्ा कहते हैं। 
कुटिला का निधन जनमने से हो जाता है। बिच्छू के बारे में तो 


प्रसिद्ध ही है-- 
“करा बिच्छी बांस, अपने जनमले नास ।” 


तो क्‍या इसके आधार पर यह कहा जा सकता है कि माता का 
निधन तो तुलसीदास के जन्म से ही हो गया और पिता का छुद्ध दिन 
बाद्‌। यदि 'हूं' का संकेत केवल पिता से दो तो इस अर्थ की संगति 
बेठ जाती है और 'भयो परिताप पाप जननी जनक को! के “परितापः 
ओर “पाप! का रहस्य भी क्रमशः खुल जाता है। माता को 'परिताप! 
छुआ तो पिता को पाप! । पाप का अथे पाप कर्म लगाना उचित नहीं 
प्रतीत होता । नहीं; इसका अर्थ 'अहो पाप॑! का पाप ही है जो हो 'हू! 
का संकेत माता-पिता दोनों के लिये समझ पड़ता है इसकी पूरी जान- 
कारी के लिये 'तुलली की जीवनभूमि” नामक पुस्तक का अध्ययन 
करना चाहिए । 


तुलसीदास ने अन्यत्र भी कद्दा है-- 


तुम जनि मन मैलो करो, लोचन जनि फेरो | 

सुनहु राम, बिनु रावरे, लोकहूं, परलोकहुं कोड न कहूं हित मेरो | 
अगुन अलायक आलसी जानि श्रधम श्रनेरों । 

स्वार्थ के साथिन तज्यों तिजरा फो सो थोटक-श्रौचट उलटि न हेरो ॥ 


विनयपत्रिका, पद-२७२ 


5६६ तुलसीदास 


.._ तुलसीदास ने यहाँ स्वार्थ के साथिन! का उल्लेख किया है और 
यह भी स्पष्ट कह दिया है कि 'तिजरा” के 'टोटक' की भाँति उन्‍हें छोड़ 
दिया गया और फिर उनकी ओर मुड़कर कभी 
स्वार्थ के साथी. देखा भी नहीं गया। कारण, अपनी अयोग्यता 
बताते हैं। इससे प्रतीत होता है कि तुलसीदास 
ने स्वार्थ के साथिन! का संकेत माता-पिता के अतिरिक्त अन्य 
संबंधियों के लिये किया है। तुलसीदास ने अपनी अयोग्यता का जहाँ 
तहाँ जो परिचंय दिया है वह इतना अतिरंजित है कि उसकी यथाथेी 
व्याप्ति का ठीक ठीक पता लगाना अत्यंत कठिन है। तुलसीदास ने 
अपने आप ही कह भी दिया है कि बिना विनय के राम नहीं मिलते !. 
गरीबी के बारे में उनका कथन हे-- 

नाथ गरीबनिवाज हैं में गही न गरीत्री | 

तुलसी प्रभु निज ओर ते बनि परे सो कीबी । 
विनयपत्निका, पद-१४८ 

साथ ही अपने आप ही इतना और भी कहते हैं-- 

पुर पोंउ धारि हैं उधारि हैं तुलसी हूँ से जन , 

जिन जिन जानि के गरीबी गाढ़ी गही है। 
गीतावली, अ्रयोध्या पद-४१ 


इन विरोधी बातों की ओर ध्यान दिलाने का उदृश्य यह है कि हम 

तुलसीदास की स्वकथित जीवनी पर विचार कस्ते-समय विशेष 
सावधानी से काम लें ओर उससे कुछ निष्कर्ष निकालने में सदा सतत 
रहें। निदान कहना पड़ता है कि तुलसीदास ने अपनी दीनता का जो 
चित्रण किया है वह चाहे जितना अति की ओर मुद्गा हो पर है वस्तुतः 
कुछ न कुछ यथार्थ ही । तुलसी को अपने स्वार्थी संबंधियों ने ऐसा 
छोड़ दिया कि फिर कभी उनकी ओर भूलकर देखा नहीं | उनके हृदय 
में इसका जो संताप था उसको दूर करने के लिये उनको संतों का 
आश्वासन मित्रा ओर उनको विश्वास हो गया कि रास की शरण में 
जाने से सब संकट दूर हो जाता है। तुलसी ने इसका भी उल्लेख 
किया है । कहते हैं-- 

द्वार हों मोर ही को आन | 

रटत रिरिह आरि और न कोर हीतें काज ॥१॥ 


जीवन-इच १७छ 


कफलि कराल दुकाल दारुन सब कुर्मोति कुसाज | 
नीच जन, मन ऊंच, जेसी कोढ़ में की खान ॥२॥ 
हहरि हिय मैं सदय बूझयो जाइ साधु समाज । 
मोहु से कहुँ कतहुँ फोऊ तिन्ह कह्मो फोसलराज ॥३॥ 
दीनता-दारिद दले को कृपा-बारिषि बाज। 
दानि दसरथराय के तुम बानइत सिरताज ॥४॥ 
जनम फो भूखो मिखारी हो गरीब-निवाज | 
पेट भरिः तुलसिहिं जेवाइय भगति सुधा सुनाज ॥१॥ 
विनयपत्रिका, पद-२१६ 


इस पद्‌ में जो 'हहरि हिय में सदय पे जाय साधु समाज? 
संत-शरण.. पटना प्रस्तुत हुई है उसको और भी निकट 
से देखने के लिये तुलसीदास का यह 
कथन लें-- 
राम को गुलाम, नाम रामबोला राख्यो राम, 
काम यहै नाम हे हों फबहूँ कहत हो। 
रोगी दूग़ा नीके राखें, आगे हू फी बेद भाखें, 
भल्रो हों्दे तेरो वाते श्रानंद लहत हाँ। 
बॉध्यी हो करम जड़ गरब गूढ़ निगढ़ 
सुनत दुसह हो तौ सॉसति सहत हों। 
आरत-अनाथ नाथ फोशल-पाल  कृपाल; 
. लीन्हीं छीनि दीन देख्यो दुरित दहत हाँ। 
बूमयो ज्योही फक्मो मैं हूँ. चेरो हैहों रावरों जू 
मेरी कोऊ कहूँ नाहि, चरन गद्ठत हों। 
मींनी गुरु पीठ अपनाश गहि बोंह बोलि, 
सेवक-सुखद सदा बिरद बहत हों। 
लोग कहें पोच सो न सोच न संकोच मेरे, 
व्याह न बरेखी जातियाँति न चहत हों। 
ठुलसी श्रफाज काज राम ही के रीझे खीके, 
प्रीति की प्रतीति मन मुदित रहत हों। 
विनय पद ७६ 


२० तुलसीदास 


तुलसीदाल की लोकरीति पर विचार करने के पहले ही इतना 
ओर जान लेना चाहिए कि तुलसीदास का 


सम्बन्ध 'रामचरितमानस' के 'एक तापस्च” से 
भी कुछ है वा नहीं । सो प्रसंग है-- 


तेहि अवसर एक तापस आया । तेज पुंज लघु बयस सुहावा | 
कवि अलषित गति वेधु विरागी | मन क्रम बचन राम अनुरागी । 
सजल नयन तन पुलकि निञज्ञ इष्टदेव पहिचानि। 
परेउ दंड जिमि धरनि तल दसा न जाइ बखानि | 

रास सप्रेम पुलकि उर लावा | परम रकु जनु पारस पावा | 

मनहुँ प्रेम परमारथ दोऊ | मिलत घरे तनु कह सब फोऊ | 

बहुरि लघन पायन सोइ लांगा | लीन्ह उठाइ उमेंगि अनु॒रागा । 

पुन सिय चरन धूरि घरि सीसा | जननि जानि सिस्ु दीनिहि असीसा | 

कीन्ह निषाद दंडवत तेही | मिलेहु मुदित लखि राम सनेही । 

पियत नयन पुठ रूप पियूखा | मुदित सुश्रसन पाइ जिमि भूखा । 

ओर इस पर काशी के प्रसिद्ध रामायणी श्री विजयानंद त्रिपाठी 
की यह टीका-- 

“इस अंश को प्रक्षिप्त कहना अनुचित नहीं है क्योंकि-- 

(१) तीरवासियों की बातचीत में अकस्मात तापस का आ पड़ना, 
अन्थकर्ता का, अपनी परिपाटी के विरुद्ध, उस दार्ता को अधूरी छोड़ 
कर, तापप्त का मिल्नन वर्णन करने लगना, तत्पश्चात्‌ उसकी विदाई 
बिना दि्खिये ही उक्त बातों का शेष अंश कहने लगना | 

(२) तापस को सीताजी का आशीवोद देना । 

(३) उसकी बिदाई कहीं भीन कहना और रामायण भर में 
उसका उल्लेख फिर कहीं न आना। ये सभी बातें असमंजस हैं। 

(४) अयोध्याकांड भर में यह नियम है कि २४ दोहे के बाद, 
पचीसवें दोहे के स्थान पर एक छंद ओर एक सोरठा रहते है। यह 
क्रम इन चार चौपाइयों और एक दोहे के वढ़ जाने से विगड़ जाता है; 
और छव्बीसवें दोहे के स्थान पर छद्‌ और सोरठा आ पड़ते हैं । 

(४ ) बाबू रामदास गौड़ के मत से यह प्रसंग ४१०० चोपाइयों 


के बाहर जा पड़ता हे । 


एक तापस 


जीवन-वृत् २१ 


परन्तु सिवा इन युक्तियों के और कोई प्रमाण हमारे पास नहीं 
है जिससे कि इसे प्रक्षिप्त कह सकें । सभी प्राचीन प्रतियों में यह अंश 
मोजूद है। संदेह तो सभी प्रेक्षावानों को इस स्थल पर होता है, पर्‌ 
इसकी ग्राचीनता के नाते किसी को यह साहस नहीं हुआ कि इसे 
क्षेपक की भाँति मूल से अलग कर दे, केवल बाबू रामदास गोौड़ ने 
इसे मूल में स्थान नहीं दिया है । 

मैं बाबू साहिब से सहमत होते हुए भी इसे मूल से प्रथक करने का 
साहस नहीं कर सकता ओर ऐसा न करने की अपनी युक्तियाँ लिखकर 
निणैय पाठकों पर छोड़ता हूँ, यदि वे संतुष्ट हों तो इसे मूत्र का अंश 
सान सकते हैं। 

(१) एक तो यह वाणी गोसाई' जी की मालूम पड़ती है | 

(२) दूसरे यह प्रसंग उस समय का है जब रामजी प्रयागराज 
से चित्रकूट जा रहे हैं। रास्ते, मे यमुना मि्नीं। वहीं से बढुओं को 
बिदा करके भगवान यमुना पार उतरे। यह स्थान गुरौल्ी घाट के 
आसपास रहा होगा । कवि की जन्मसूमि राजापुर यहाँ से निकट है। 
कौन कह सकता है कि अपनी जन्म्रमूमि के निकट अपने इश्टदेव का 
आना वर्णन करते करते भाव के श्रावेश में कवि के लिये भूत वर्तमान 
में परिणत न दो गया हो, और आप-- “अपने इश्टदेव के चरणकमलों 
में 'परेड दंड जिमि घरनि तन्न दसा न जाइ बखानि' की दशा कों न 
प्राप्त हो गये हो | 'कवि अल्ञाषत गतिवेब विरागी !? से भी यही ध्वनित 
होता है। यहाँ का कवि शब्द विशेष ध्यान देने योग्य है और कहीं 
उल्लेख न आना, त्रिदाई न कहना आदि शंकाओं का समाधान सहज 
में ही हो जाता हे | 

(३ ) तीस यह भी संभव हे कि कवि ने पीछे से इसे रामचरित- 
मानस के वाहर की बात समझकर, मूल का गिनती में न रक्‍्खा हो । 

(४) चौथी बात यह है कि अपनो रचना में गोस्वामी जी ने 
किसी नियम को निभने नदों दिया है। सब कांडों के आरंभ में शोक 
हैं, लंकाकांड में छोकों के भी पहले दोहा है । इसी भाँति अयोध्या- 
कांड के भी नियम नहीं निमे हैं |” । 

इसमें तो संदेह नहों कि इस तापस के प्रसंग से सीधे रामचरित 
की कोई विधि नहीं बैठती और इससे रामकथा में कोई योग भी नहीं 


२४ तुलसीदास 


चरितमानस में जो तापस हमारे सामने आया था वही तापस झ्रास- 
बधूटियों के प्रेमप्रसाद से 'लोकरीति' में पढ़ गया और कुछ काल के 
लिये अपने इष्टदेव से थोड़ा विमुख भी हो गया, जिसकी ग्लानि 
उसके जीवन में बराबर वनी रही। स्मरण रहे राजापुर की जनश्रति 
राजापुर के उस पार मेहबा गाँव को द्वी उनकी ससुराल बताती है। 
गजेटियर का प्रमाण यही है। यहाँ तक कि उसने बुढ़ापे की यातना 
को भी इसी का परिसाण समझा । लीजिये उसका स्वयं विपाद है-- 
असन-बसन-ही न विषम-विषाद-ली न, 
देखि दीन दुबरों करे न हाय हाय को | 
ठुलसी श्रनाथ सो सनाथ रघुनाथ कियो, 
दियो फल सील-सिन्धु “आपने सुभाय को | 
नीच यहि बीच पति पाय भरुआइ गो, 
बिद्दाय प्रभु मजन बचन सन काय को । 
ताते तनु पेखियत; घोर बरतोर मिस, 
फूटि फूटि निकूसत लोन रामराय को | 
हनुमानबाहुक, छुन्द-४१, 
तुलसीदास ने यहाँ 'पति पाय भरुआइगो”? का उढजेख किया हे तो 
इसके पहले 'तुलसी गुसाईं भयो” का निर्देश जिससे प्रतीत होता है कि 
तुलसीदास ने 'लोकशीति' में पढ़ना ओर गोसाई होना दोनों को राम- 
विम्ुख होना दी सममा है और इसी कुकर्म का परिणाम बुढ़ापे के रोग 
को भी मान लिया है| तुलसीदास की प्रेम ओर नेम के सम्बन्ध में क्‍या 
धारणा थी, इसको भी देख लें । कहते हैं-- 
बढ़ि प्रतीति गठबन्ध ते, बड़ी जोग ते क्षेम | 
बड़ो सुसेवक साईं ते, बड़ों नेम तेँ प्रेम । 
दोहावली, ४७३ 
एवं-- 
गठिवेंघ ते परतीति बड़ि जेहि सब फोठउ सब काज | 
कहव थोर समुझष बहुत गाड़े बढ़त श्रनाज | 
वही; ४५३ 
और सुतिय के विषय में है उनका यह उपदेश-- 


जीवन-बृच , रू 


सिध्य, सखा, सेवक, सचिव, सुतिय सिखावन सोच | 
सुनि समुक्चिय मुनि परिहरिय पर सन रंजन पॉच। 


फल्नतः हम देखते हैं कि तुलसीदास को पत्नी से उपदेश भी यही 
मिलता है-- 
खरिया खरी फपूर सव॒ उचित न पिय तिय त्याग | 
कै खरिया मोहिं मेलि के विमल विवेक विराग | 
दोहावली, २५५ 
ओर तुलसीदास आचरण भी इसके अनुकूल ही करते हैं। अथोत्‌ 
'खरिया? छोड़कर 'विमल विवेक विराग” में मप्त हो जाते हैं. और 
निदान सब्र को यह उचित सिखाबन दे जाते हैं-+ 
घर कीन्हे घर जात है, घर छोंडे घर बाइ। 
तुलसी घर बन बीच ही राम प्रेम पुर छाइ ॥ 
न्‍ दोहावली, २५६ 
श्श्चय नहीं कि यही राम-प्रेम-पुर राजापुर हुआ हो ओर तुल्सी- 
दास के जीवन के इस अंश को आज भी प्रगट कर रहा हो । रॉजापुर 
ह की भ्रस्तर-मूर्ति 'खरिया खरी कपूर! से भी और 
वंश आगे वेपभूषा में बढ़ी चढ़ी हे, और उनके 
“विमल बिवेक बिराग” की द्योतक नहीं ग्रत्युत 
कुछ ओर ही है | तुत्नसीदास के गृह-त्याग की जो कथा कही जाती है 
वह कथा अनेक संतो के बारे में सुनी जाती है। उसका श्रथे केबल 
इतना ही है कि तुलसीदात की अपनी पत्नी में आसक्ति बहुत अधिक 
थी ओर उसकी फटकार से द्वी सच्चा नेत्रल्ाभ किंदरा विराग मिला। 
गोस्वामी तुलसीदास के गुसाईंपन से राजापुर का जो लगाव हे वह 
कुछ इससे भी स्फुट होता हुआ दिखाई देता है कि राजापुर के किसी 
मुन्नीलाल जी उपाध्याय के पास दो तीन पुराने कागद जीशेशीण 
दशा में पड़े हुए हैँ, जिनमें से एक में कहा गया हे कि -- 
“आसिल्ान द्वाल इस्तकबाल परगने गहौरा सिरक कालींजर सूबे 
इलाहाबाद के “आगे प ( रिउत ) मदारीलाज़ “( गो ) साईं तुल्नती- 
दास के ( ब॑ ) समे का महसूल साइर वा तिहवा तिहाव“'जी वा 
कल्लारी वा गुजर श्री जयुना जी राजापुर अमल पर बासूजब सनद्‌ 


रद तुलसीदास 


में भी इसी रामनामी जीवन का बर्शन है, कुछ चालक तुलसी का 
नहीं । 'रामबोत्ञा राख्यों राम? की ध्वनि भी कुछ यही है । तात्पये यह 
कि रामबोला संत तुलसीदास का नाम प्रतीत होता है, ६&छ बालक 
तुलसी का जन्मनाम नहीं । 
तुलसीदास के पिता के नाम का तो, उनकी रचना में किसी को 
आज तक, कोई संकेत नहीं मिल्रा; परंतु माता के संबंध में यह 
प्रसिद्धि कितने दिनों से चली आ रही है कि 
हुलूसी उनकी माता का नाम हुलसी था। इस 'हुलसी” 
के पक्ष में एक दोहा भी प्रस्तुत किया जाता है 
जिसका पूर्वाद्ध तुलसी का और उत्तराद् खानखाना रद्दीम का कहा 
जाता है। दोहा यह है-- 
सुर-तिय, नर-तिय, नाग-तिय अस चाहत सब कोय | 
» गोद लिये हुलसी फिरें तुलसी सो सुत होय ॥ 


'ुल्लसी? शब्द का प्रयोग तुलसी ने भी वहुत किया है । 'रामचरित- 
मानस में जो हुलसी का प्रयोग हुआ है वह और “भी विचारणीय है । 
कारण कि पहले तो-- 

शंभु प्रधाद सुमति हिय हुलसी, रामचरित मान कवि तुलसी। 

में 'हुल्लसी? क्रिया के रूप में है और फिर-- 

रामहिं प्रिय पावन तुलत्ती सी, तुलसिदास हित हिय हुलती सी। 
में यदि 'हुलसी? संज्ञा है तो इसका संच्रंध तुलसी से च्था हे! 
संदेह नहीं कि इसमें 'हुलसी? का प्रयोग जिस ढंग पर हुआ है उसको 
देखते हुए तो 'हुलसी' को माता की अपेक्षा पक्नी समझना ही उचित 
प्रतीत होता है। कारण यह कि तुलसी के जन्म के पहले ही उनकी 
माता तुलसी सो सुत द्ोय” की फामना कैसे कर सकती हैं। यह 
कामना तो तुलसी की ख्याति के पश्चात्‌ ही हो सकती हे ? 'हुलसी? 
का प्रयोग तुलसीदास ने 'गीतावल्ली” में भी किया हे ओर (विनय-पत्रिका! 
मैं भी | 'गीतावली' में आया है-- 

जुग जुग कोटि कोटि करतव करनी न कछू करनी नई। 
राम-मजन महिमा हुलसी हिय ठुलसी हू की वनि गईं॥ 
गीतावली, सु दर-२७ 


जीवनन्चत्त श्द 


ओर “विनयपत्रिका' में-- 


रइनि रीति राम रावरी नित हिय हुलसी है। 
ज्यो भाव त्यों कर कृपा तेरों तुलसी है।॥ 


अस्तु, इस 'हुलसी' को लेकर इससे तुत्नसीदास का कोई पारि- 
वारिक सबंध जोड़ लेना ठीक नहीं लगता। हाँ, यदि कोई संबंध रहा 
के हो तो आश्रये भी नहीं है। किंतु कुकाव हिय 
की ओर ही अधिक है, और तुलसीदास ने 
सर्वत्र 'हिय-हुलास! के रूप में ही इसे अंकित किया हे । 
तुलसीदास के गोत्र और आस्पद के विषय में भी जहाँ तहोँ कुछ न 
कुछ कहा गया है। तुज्सीदास का एक पद भी इसके प्रमाण मे प्रस्तुत 
किया गया है, और उसके आधार पर कहा गया हे कि तुलसीदास 
'छुकुल' वा शुक्क थे - 
- राम सनेही सो दैँ न सनेह कियो । 
अगम जो अमरनि हूँ सो तन तोहिं दियो॥ 
दियो सुकुल जनम सरीर सुंदर हेतु जो फल चारि को । 
जो पाइ पंडित परम पद पावत पुरारि मुरारि को॥ 
यह भरत खंड समीप सुरसरि थल भलो संगति भली। 
टेरी कुमति कायर कलप-बल्छी चहति विष फल फली ॥ 


विनयपत्रिका, १३५ 


(दियो सुकुल्त जनम सरीर सुंदर” में जो 'सुकुल' आया है वह 'छु, 
कुल' के रूप में दी है। क्‍योंकि इसी से अथे की संगति ठीक बेठती 
है। इसको मली भाँति हृदयंगम करने के लिये तुलसीदास का यह 
सवैया लीजिये-- 

मलि मारत मूमि-पके कुल जन्म समाज सरीर भलो लहि कै, 
करपषा तजि कै परुषा बरषा हिम मारुत धाम सदा सहि कै । 
जु भर मगवान सयान सोई तुलसी हठ चातक ज्यों गहि के, 
न तु और सबै विष बीज बये हर हाटक कामदुह्ा नहि के ॥ 


फवितावली, उत्तर--३ ३ 


औ० तुलसीदास 


थोड़ा ध्यान देने से आप ही खुल जाता है कि 'कवितावली' में जो 
वात साम्तान्य रूप से कही गई है वही (विनय! में विशेष रूप से और 
कवितावल्ी का 'भत्ते-कुल्-जन्म! ही विनय में 'सुकुल जनम? हो गया है । 
अतः इस झुकुल को शुक्ल वनाने के लिये कोई विशेष आग्रह की 
आवश्यकता नहीं। हाँ, प्रसंगवश इतना अवश्य कह देने की वात 
है कि तुलसीदास वास्तव में थे श्रेष्ठ कुल के चालक ही, उनका 
जन्म ऐसे कुल्न में हुआ अवश्य था जिससे उनको उच्च से उच्च कुत् 
के सभी अधिकार श्राप्त थे । इसी को यों भी कहा जा सकता है कि 
तुलसीदास उच्च कुल के ब्राह्मण थे । उनका अन्यत्र सी कहना है-- 


नाहिन कठ्ु ओगुन तुम्हार अपराध मोर मैं माना | 
शान भवन तनु दियहु, नाथ, सोउ पाय न मैं प्रभु जाना ॥ 


विनय०, ११४ 


इस ज्ञान भवन का संकेत भी यही हे और तुलसीदास के अध्ययन 
से यही सिद्ध भी होता हे और प्रायः सभी लोग मानते भी यही हैं। 
फिर मी इतना इसलिये कह दिया गया है कि इधर कुछ लोग 'जायो 
कुल मंगन? का अर्थ कुछ ओर ही करना चाहते हैं, ओर उसी के वत्र 
पर तुक्षसीदास को किसी पापकर्म का परिणाम सममभाना चाहते हैं। 
. किंतु उनकी समम में इतना भी नहीं आता कि ऐसी संतान के जन्म में 
बधावा नहीं वजता । निदान, इसका सीधा संकेत हे, द्रिद्र ब्राह्मण के 
कुल्न में उत्पन्न होना ही, ओर कोई आश्रय नहीं कि 'भयो परिताप पाप 
जननी जनक फो!' में छुछ इसी का संकेत हो । इतने पर भी जो लोग 
यही समभते हैं. कि तुलसीदास ने जो अपनी जाति पाँति का उत्तर 
स्पष्ट नहीं दिया तो उसका कारण भी कुछ न कुछ गुह्य अवश्य होगा, 
उनको क्या कहा जाय ९ कहते हैं -- 
मेरे जाति पांति न चहों काहू की जावि पांति, 
मेरे कोई काम को नहों काहू के काम को | 
लोक परलोक रघुनाथ हीं के हाथ सब, 
मारी है भरोस्ों तुलसी के एक नाम को ॥ 
अति ही अयाने उपखानो नहिं बूकके लोग, 
सादित्र को गोत गोत होत है धुलाम को । 


जॉवन-वृष्त ३१ 


साधु के अताधु के मलो के पोच सोच कहा, 
का फाहू के द्वार परी जो हों सो हों राम. को | 
फवितावली, उत्तर-१ ०७ 


सचमुच अर भी ऐसे 'अति ही अयाने' लोग हैं. जो यह भी नहीं 
जानते कि साधु संत का गोत्र नहीं होता । उनको गोत्र की चिंता नहीं 
श्ह जाती । उनका तो अलग संप्रदाय बन जाता है, और तुल्नसी का 
संप्रदाय था प्रत्यक्ष ही रामावत | फिर तुलसी खीक कर ऐसे “अति 
ही अयाने' महात्माओं को दो ट्ूक उत्तर नहीं देते तो ओर करते क्या ९ 
फिर भी यदि इतने से संतोष न हो तो इतना और भी जान लें कि साधु 
डोने से तुलसी की जाति-पाँति बढ़ी नहीं, प्रत्युत घट ही गई।। 

कारण कि-- 


रटत रटत लब्यौ जाति-पोँति भांति घव्यौ, 
जूठिन को लालची चह्दौ न दूध नह्नौ हों। 


विनय २६० 
माता की भाँति ही तुलसीदास के गुरु का नाम भी उनके 'मानस! 
व से निकाला जाता है। तुलसीदास की गुरु- 


वंदना हे-- 
बंदों गुरु पद कंज् कृपासिंधु नर रूप हर, 
महा भोह तम पुंज जासु बचन रवि कर निकर | 


रामचरितमानस, बालकाणड-५, 


'कृपासिधु नर रूप हर! का प्रचत्नित पाठ 'कपासिंघु नर रूप हरि! 
पाया जाता है और इसी के आधार पर यह बताया जाता है कि 
तुलसीदास के गुरु का नाम था नरहरि! इस नरहरि का नाता सोरों 
तथा सुकरखेत, एटा तथा गॉडा, दोनों स्थानों से जोड़ा गया है। 
'नरहरि! ओर 'नरहर पाद से नास में कोई विशेष अंतर नहीं आता, 
परंतु तुलसी की भावना में बहुत भेद पढ़ जाता है। हमें भूलना न 
होगा कि तुलसीदास ने गुरु के रूप में शंकर को ही लिया है और 
शंकर ही वास्तव में 'रामचरितमानस' के रचयिता भी हैं। तुल्तसीदास 
ने उसको जो कुछ रूप दिया हे वह शंमु के प्रसाद से ही। श्त्तः 


३२ तुलसीदास 


' निविबाद होना चाहिये कि तुलसी ने 'हर' को ही नर हूप में अपना 
गुरु बनाया है। संक्षेप में तुलसीदास का पक्ष है-- 
सीतापति साहिब सहाय हमुमान मित | 
ह्वित उपदेस का महेस मानों गुरु कै || 

हनुमानवाहुक, ४३ 
हनुमान से जो सहायता तुलसी को मित्री वह क्‍या थी, इसको 
सभी जानते हैं। तुल्नतीदास का हनुमान के श्रति क्‍या भाव था यह 
भी किसी से छिपा नहीं है। कह्दा जाता है कि हनुमान जी की कृपा 
से ही तुलसी को राम का दशेन हुआ औरउन्‍्हीं के प्रताप से बंदीगृस 
से मोक्ष भी | तुलसी के अध्ययन से इस कथन की पुष्टि होती हे । 
तुलसीदाप्त का एक पद लीजिए और देखिये कि उससे स्थिति को 

सममभने में कितनी सहायता मिलती हे । कहते हैं-- 


जयति निर्भरानंद संदोह कप्रिकेतरी, केसरो-सुवन भुत्रनेक भर्ता। 
दिव्य - भूम्यंजना - मंजुलाकर - मणे, भक्त - संताप - चिन्तापहर्ता ॥ 
जयति धर्माय - कामापवर्गद विमो, व्रह्मलोकादि - बेमब - विरागी | 
बचन - मानस - कम - सत्य - धमंत्रती, जानकीनाथ - चरनानुरागी ॥ 
जयति विहगेस - बलबुद्धि-वेगाति-मद-मथन, मनमथ - मथन ऊध्व॑-रेता । 
महानाठटक-निपुन-कोटि-कपिकुल-तिलक, गानगुन-गरव गन्धव॑ जेता ॥ 
जयति मंदोदरी-केस-कर्षन विद्यमान, 'दसकंठ भ-मुकुट मानी। 
भूमिजा-दुख - संजात - रोषांतकृत जातना जंठ इत जातुधानी॥ 
जयति रामायन-खवन-सजात-रोमांच, लोचन सजल, शिथिल बानी। 
राम पदपदुम-मकरंद-सधुकर पाहि दास तुलसी सरन सूलपानी ॥ 

विनय २६ 


स्मरण रहे कि तुलसीदास ने जहाँ 'महानाटक-निपुन कोटि कपि- 
कुल-तिलक' कहा है वहाँ “रामायन श्रवन संजात रोमांच ल्लोचन सजल 
शिथित्न बानी?” भी, और 'दास तुलघों सरन सूल पानी? में 'सूलपानी 
तो है ही | सारांश यह कि तुलसीदास को जिस 'गुरु! की आवश्यकता 
थी वह सभी प्रकार से हनुमान में उपलब्ध हैं, ओर कोई कारण नहीं 
कि इसको क्‍यों न यथाथें माना जाय कि रासायण के वृद्ध श्रोता आह्मण- 
बेघधारी शण्ित हलुमान से ही उनको रामचरित का रहत््य मिला। 


लीवन-बृष्त ३ड्े 


हाँ, विचारणीय बात यह हो जाती है कि यह घटना घटी कहाँ ९ 
परंपरा काशी के पक्ष में है, किंतु तुज्लीदास के किसी पद से इसकी 
पुष्टि नहीं होती, और यदि होती है. तो राम की राजधानी अयोध्या 
में ही। देखिये-- 


जयति विश्व-विख्यात बानेत बिरुदावली, विदुष बरनत बेद त्रिमल बानी। 
दास तुलसी-भास समन सीतारमन, संग सोमित राम राजधानी ॥ 


विनय, २५ 
एबं 
जयति सिंहासनासीन सीतारमन निरखि निर्भर दरष तृत्यफारी | 
रास-संभ्राज सोभा-सहित सबंदा ठुलसिमानस-रामपुर बिद्दारी ॥ 
विनय, २७ 
हाँ, यहाँ इतना और जान ल्लेना चाहिए कि काशी के वर्णन में 
कहीं किसी हनुमान मंदिर का उल्लेख नहीं हुआ है और न कहीं उनकी 
चर्चा ही हुई है। तुल्॒खीदास का काशी में आना कब हुआ इस पर 
भी अभी तक पूरा पूरा विचार नहीं हुआ है। जो हो, तुलसीदास का 
सहज संबंध साकेत से ही है ओर इसे वहीं का मानना ठीक समझ 
पड़ता है । 


तुल्नसीदास ने शा ल हल कक का है वह किसी भी दृष्टि 
ह उपेक्षणीय नहीं है। तुलसीदास ने विनय 
30523032 में लिखा भी हे-- 
तुलसी तोफो कृपा जो फियो फोसलपाल | 
चित्रकूट को चरित्र चेठ चित्त करि सो |-२६६ 


(चित्रकूट को चरित्र' से तुलसी का क्या अमिप्राय है, इसका ठीक 
ठीक बोध कराना अत्यंत कठिन हे। इस चरित्र का सीधा संबंध 
कोंसलपाल से हे कुछ हनुमान से नहीं, यह वो स्पष्ट ही है; किंतु इसी 

- के आधार पर यह कैसे कहा जा सकता है कि इसमें हनुमान का कोई 
द्ाथ ही नहीं। कहा जाता है कि हनुमान के कथनानुसार जब तुलसी 
को राम का दर्शन हुआ तब उनको यह्‌ प्रतीत न हुआ कि सचमुच 

३ 


, हैं तुलसीदास 


यही उनके राम हैं। अपनी इस चुद्धि पर जब उन्हें गददरी ग्लानि 
हुई तब राम ने फिर प्रगट होकर उनके चंदन का तिलक लगाया-- 
चित्रकूट के घाट पर मई सन्तन की भीर। 
तुलसिदास चन्दन घिसें तिलक देत रघुवीर ॥ 


में इसी की व्यंजना घताई जाती हे । साथ ही यह भी विदित है कि 
तुलसी को राम के जिस रूप का दर्शन पहले हुआ था वह अहेरी राम 
का दी रूप था। तुलसीदास ने चित्रकूट को अहदेरी माना भी है और 
स्पष्ट कहा भी है-- 
“खेलतव राम फिरत मृगया बन बसति सो मदु मूरति मन मोरे |”? 
गीतावली, भ्ररणय-२ 


अथवा-- 
सोहति मधुर मनोहर मूरति हेम हरिन के पाछे। 
धावनि, नवनि, बिलोकनि, विथकनि, बसे तुलसि उर आछे | 
गीतावली, अरणय-रे 


ओर यह भी स्मरण रहे कि तुलसी की दृष्टि सें-- 


देखु राम सेवक, सुनु कौरति रठहि नाम करि गान गाथ | 
हृदय आनु धनुत्मान पानि प्रभ्चु लसे मुनियट कटि कसे साथ । 
विनय, ८४ 


तुलसी धनुष-बाणधारी, सुनिवेषी राम के भक्त थे इसमें तो कुछ 
संदेह नहीं; हा, संदेह उनकी अहेरी राम की उपासना में हो सकता 
है। सो, तुलसी दुष्कृतो के विनाश के पक्षपाती थे और राम जिस 
मृगया में मग्न दिखाई देते हैं. वह हेम हरिन अथवा कपटस्ग किंवा 
राक्षस मारीच का वध है; और उसका स्थान है पंचवटी, कुछ चित्रकूट 
नहीं। चित्रकट के प्रति तलसीदास का जो अनुराग है वह केवल 
शाम के नाते ही नहीं, अपित प्रकृति की पावनता के कारण भी। 
उनका वचन है -- 


जहाँ बन पावनो सुद्दावनो विहंग मूंग 
देखि अति लागत अनन्द खेद खूटसो। 


जीवन-इच ड्प 


सीता-राम-लखन निवास बास मुनिन को, 
सिद्ध साधु साधक सबै बिबेक-बूट सो। 
भरना मरत झारि सीतल पुनीत बारि 
भदाकिनी मंजुल महेसः जठाजूट सो। 


तुलसी जो राम सो सनेह साॉंचो चाहिये, 
तौ सेइये सनेह सो विचित्र चित्रकूट सो। 


कवितावली, उचर-१४१ 


तातपये यह कि तुलसीदास के साक्षात्कार का स्थान चाहे जो रहा 
जहा हो, परंत चिनत्नकट की महिमा के कारण यह नहीं कहा जा 
सकता कि इसी के आसपास कहीं उनको किसी 
पालन-पोषण प्रेत के प्रसाद से हनुमान का दर्शन भी हुआ 
था। यहाँ इतना और भी ध्यान रखना चाहिए 
कि जिस घृणित वेष में तक़्सी को हनुमान मिले थे, नागरीदास की 
इृष्टि में उसी वीमत्स रूप मे अहेरी राम भी। हमारी समझ में सीधे 
ढंग से इसे सरलता से यो भी कद सकते हैं. कि तलसीदास भी उसी 
प्रक्रार राम की प्राकृत लीला में मोह गए थे जिस प्रकार कि उनके 
मानस के सभी श्रोता पात्र । इससे अधिक इस प्रसंग को बढ़ाने की 
' आवश्यकता नहीं प्रतीत होती । तत्नसीदास ने हनुमान की सहायता 
से राम का साक्षात्कार किया, इतना ही पर्याप्त है। कक; कहाँ और 
किस रूप में किया यह विवाद का विषय हे। इससे तुलसीदास को 
परखने मे कोई विशेष सहायता भी नहीं मिलती, अतः इसे छोड़ 
देखना यह चाहिए कि हनुमान के द्वारा उनका उद्धार केसे हुआ। 
हनुमान पर तुल्लसी की जो दृष्टि हे वह सहायक की ही है। तो भी 
तुलसी स्थल स्थल पर यह कहते हुए पाए जाते हैं कि उनका पालन- 
पोषण हनुमान ने किया। और कहने को तो इसी के सहारे यहाँ तक 
कह दिया गया है कि संभव है तुज़्ती को किसी हनुमान जी के मंद्रि 

से खूब लडू ओर रोट की प्रसादी भरपेट मिलती रही हो। किंतु वस्तु 

स्थिति कुछ और हे-- 
समरथ मुश्नन समीर के रघुबीर पियारे। 
मोपर कीत्' तोहि जा करि छेहि भिया रे। 


३६ तुलसीदास 


तेरी महिमा तें चलें चिंचिनी चिया रे | 
अधियारों मेरी बार क्‍यों त्रिभुवन-उनियारे। 
केहि फरनी जन जानि के सनमान किया रे । 
केहि अध-ओगुन आपनौ करि डारि दिया रे | 
खाई खोची मॉगगि मैं तेरों नाम लिया रे। 
तेरे बल, बलि, आजु लौ जय ज्ञागि जिया रे । 
जो तोसो होतौ फिरों मेरो देतु हिया रे। 
तौ क्ये बदन दिखावतो कहि बचन इया रे | 
तो सों ग्यान निधान फो सबंग्य बिया रे । 
हों समुझत साईं-द्रोह की गति छार छिंया रे | 
तेरे स्वामी राम से, स्वामिनी पिया रे। 
तहँ तुलसी के कौन को कफाफों तकिया रे ? 


विनय, ३३ 


“खाई खोंची माँगि' से तो यद्द ध्वनित होता है. कि तुलसीदास के 
टुक का हसुमान से कोई इतना लगाव न था कि उनको भरपेट भोजन 
प्रसादी के रूप में प्राप्त हो जाता। तो भी ह्ञोग इसका निष्कर्ष यही 
निकालना चाहते हैं। हाँ, यह संभव है कि तुलसी का संबंध किसी 
हमनुमानगढ़ी से रहा हो और वह खोंचो मॉगकर अपनी जीविका 
चलाते रहे हों । 


तुलसी ने 'विनयपत्रिका” में जो हनुमान से विनय की है वह 'हलु- 

मानबाहुक' की प्रार्थना से कुछ मिन्न है। विनय में 'सॉसति! ओर 

संकट” का नाम तो बारबार लिया गया हे 

साँसति और संकट. पर कहीं यह नहीं कहा गया हे कि वह संकट 

ओर वह 'साँसति' है व्या। 'हलुमानबाहुक' 

में इसको खोल कर कह दिया गया है और इसका लक्षण भी बता 

दिया गया है। इतना ही नहीं, एक बात ओर भी बड़े महत्त्व की 

है। विनय में हसुमान की 'बंदिछौर' की दुद्दाई जितनी दी गई द्दे 

उतनी कहीं नहीं। तुलसी किस दृढ़ता और अ,भमान के साथ 
कहते हैं-- 
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ताकि है तमकि ताकी और को | 
जलाको है सत्र भाँति भरोसों कपि केसरी किसोर को | 
जन-रंजन अरिगन-गंजन मुख-मंजन खल बरजोर को | 
वेद पुरान प्रगट पुरुषारथ सकल सुभठ पिरमोर फो। 
उथपे-यपन, थपे उथपन, पन बिबुध दृन्द 'बन्दिछोर को | 
जलधि लॉघपि,द॒हि लंक,प्रबल दल दलन निसाचर घोर को | 


जाको बाल विनोद समुझि जिय डरत दिवाकर भोर फो । 
जाकी चिबुक चोट चूरन किय रद-मद कुलिस कठोर को । 
छोकपाल अनुकूल बिलोकित्रो चहत बिलोचन-कोर फो | 
सदा अभय, जय मुदमंगलमय जो सेवक रन रोर को | 


भक्त कामतर नाम राम परिपूरन चन्द चकोर को |” 
तुलसी फल चारो करतल जल गावत गई-बहोर को | 


विनय; ३१ 


तुज्सीदास ने प्रकृत पद्‌ में जो बिल्रुध-बंद-बंदिझोर कहा हे तो 
अन्यतन्न-- 


बदिछोर त्रिददावली, निगभागम गाई। 
नीको तुलसीदाठ को तेरियें निकाई॥ 


विनय » रे, 


केवल “बंदिछोर” की विरुदावली ! अब इस बंदिछोर का संबंध 
तुलसीदास के निज 'बंदिछोर” से हे अथवा नहीं, इसका निुंय होना 
भी खेल नहीं । तथापि इसकों देखकर इस प्रकार की भावना स्वयं हो 
जाती हे ओर जी चाहता है कि इसका संबंध ठुल्ललीदास के बंदी जीवन 
से जोड़ त्षिया जाय । तो क्या गोस्वामी तुलसीदास सचमुच कभी बंदी 
हुए थे ? सादिित्यिकों की परंपरा से तो यही सिद्ध होता है, किंतु 
'क्या साहित्य इस क्षेत्र में प्रभाण माना जाएगा और तुलसीदास के 
चमत्कार को इतिहास सममा जाएगा १ 


हाँ, तुलसीदास के जीवन की सचसे बड़ी विज्ञक्षण घटना है 
उनका बंदी होना; ओर उनके संबंध में उख समय के इतिहासम्रथों मेँ 
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कहीं कुछ भी नहीं पाया जाना । ' तुलसी जैसे 

बंदी कवि के विषय में मुगल इतिहास में कुछ भी 

न मित्नना इस बात का पक्का प्रमाण है कि 

हमारा यह इतिहास किस दृष्टि से लिखा जाता था और इसका उद्देश्य 
भी क्‍या होता था । यह तो कहा नहीं जा सकता कि दीन इल्नाही का 
प्रवर्तंक पादरियों और पारसियो का सत्संगी उदार अकबर तुलसी को 
जानता ही नहीं था, ओर नहीं जानता था चिद्रूप से बारबार मिलने 
वाला 3सका आत्मज सत्लीसम भी । सलीम जहॉगीर बना और उसकी. 
दृष्टि हिंदुओ पर कुछ वक्र पड़ी तो उसने किसी संन्यासी के दो सुसल- 
मान शिष्यो को दंड दिया। उसने पंडितों से शास्रार्थ किया। उसने. 
मंदिर भी गिरा दिए। फिर भी कभी उसका तुल्नसी से सामना न हुआ, 
यह विश्वास में नहीं आता | माना कि जहांगीर, जहॉगीर होने पर 
कभी काशी नहीं आया, पर जहाँगीर बनने के पहले का कार्येश्षेत्र तो 
उसका इलाहांबाद का सूबा ही था ? और वह रहा करता भी तो इधर 
ही था ९ फिर कया तुलसी की रूयाति उसके कानो म्ें न पड़ी होंगी 
अपने शासन के प्रथम वर्ष में ही जहाँगीर शेख सल्लीम चिश्ती के पोते 
शेख अल्ाउद्दीन को बेटे की पद्वी प्रदान करता है और पंडितों से अव- 
तार के विषय में शाख्ार्थ करता है | वह अपनी 'तूजुक' में लिखता है - 


“एक दिन मैंने पंडितों से कहा कि यदि इंश्वर का १० भिन्न भिन्न 
शरीौरों में अवतार लेना तुम्हारे धर्म का परम सिद्धांत है तो यह 
बुद्धिमानों को प्रमाण नहीं । इस कठपना में यह मानना पड़ेगा कि 
इंश्वर जो सब उपाधियों से न्यारा है लंबाई, चौड़ाई ओर गहराई भी 
रखता हे । 

“यदि यह अभिप्राय है कि उप्तमें ईश्वर का अंश था, ईश्वर का 
अंश सब प्राणियों में होता है, उसमें होने की कोई विशेषता नहीं है । 
ओर जो ईश्वर के गुणों में से किसी गुण के सिद्ध करने का प्रयोजन है 
तो इसमें कोई मुख्य बात नहीं, किस वास्ते कि प्रत्येक धर्म ओर पंथ मैं 
सिद्ध पुरुष होते रहे हैं जो अपने समय के दूसरे मनुष्यों से समझ में 
बढ़ू चढ कर थे । 

धबहुत से वाद विवाद के बाद वह लोग उस परमेश्वर को मान 
गए जो रूप और रेखा से विभिन्न है। कहने लगे कि हमारी बुद्धि उक्त 
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परमात्मा तक पहुँचने में असमर्थ है और बिना किसी आधार के उसको 
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पहचानने का मांगे नहीं पा सकते, इसलिये हमने इन अबतारों को 
अपने वहाँ तक पहुँचने का साधन बना रखा है। 


“मैंने कहा कि ये मूर्तियों कब तक तुम्हारे वास्ते परमात्मा तक 
पहुँचने का द्वार हो सकती हैं ।” हु 


जहॉगीरनामा, अनुवादक मुंशी देवीप्रसाद; भारतमित्र प्रेस, कलकतचा । 
सन्‌ १६०५ ई० 


गद्दी पर बैठने के साथ जहॉगीर ने जो मार्ग लिया वह तुलसीदास 
के कितना प्रतिकूल था, इसे कोई भी व्यक्ति समझ सकता हे। हाँ, 
यहाँ पर कहने की बात यह है कि कभी जहॉगीर ने बनारस में कुछ 
मंदिरों के श्रष्ट करने का भी विचार किया था पर राजा मानसिह के दबाव 
के करण वैसा न कर सका | तात्पये यह कि जहॉाँगीर की यह नीति 
तुलसी के सर्वथा प्रतिकूल थी | अब्दुल ल्तीफ के यात्रा विवरण के 
आधार पर श्रीराम शमो ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक 'मुगल बादशाद्दो की 
धार्मिक नोति'# में इसका उल्लेख तो कर दिया है किंतु समय बताने 
की चिंता नहीं की । अब्दुल लतीफ का यह भ्रमण संक्त्‌ १६६५-६५ में 
गुजरात से बंगात्न तक हुआ था, जिससे अनुमान किया जा सकता है 
कि इससे पहले ही कभी जहॉगीर की यह चेष्टा हुई होगी। इधर 
गोस्वामी तुलसीदास की सं० १६६६ की जो प्रति 'रामगीतावली? कौ 
पाई जाती हे उसमें उस हनुमानवंदना का रूप दिखाई देता है जिसकी 
चर्चा पहले की जा चुक्री है। अतः हमारी धारणा है कि इस संवत्‌ के 

इले ही कभी तुंतसीदास की जहॉगीर से मुठभेड़ हुईं थी । 

गोस्वामी तुलसीदास ने अपनी ऋतियों में जहाँ वहाँ जो 
नूपाल की निंदा की है उसका भी कुछ कारण 
है। कहते हैं-- 
बेद पुरान बिद्दाइ सुउन्‍्य कुमारग कोटि कुंचाल चली है। 
काल कराल ठपाल कृपाल न राज समाज बढ़ोइ छुली है। 


महामहिंपाल 





#& 'दि रिलिजस पालिसी आ्राव दि मोगल एम्परस, श्रीराम शर्मा, 
आक्सफोर्ड युनिवर्सिटी प्रेस, १९४० । 


४० तुलसीदास 


वर्न विभाग न आश्रम धर्म दुनी दुख दोष दरिद्र दली है। 
स्वार्थ को परमारथ को: कलि राम को नाम प्रताप बली है। * 


कवितावली, उत्तर--७५ 


प्रसंगवश इतना और भी जान लें कि तुलसी के राम के जन्म- 
स्थांन को मुगल बादशाह वाबर ने नष्ट किया और उसको 'मसीत' का 
रूप दे दिया। तुलसीदास ने राजगसमाज और नृपात्र में जो भेद 
किया है उसको कभी भूलना नहीं चाहिए। जहाँ तुलसीदास राजा 
को है-. बनाते ि वहां इस नृपाल को महामहिपाल | उनका एक 
हा ह-: 


गोड़, गवार, नृपाल महि यवन महा महिपाल। 
साम न दाम न भेद करि केवल दंड कराल। 


सारांश यह फि अपने समय के 'राजसमाज” और 'यवन महा 
महिपात्! पर उनकी कृपादृष्टि नहीं। यदि चमत्कार की माया को 
छोड़कर हम नागरीदास के विचार पर ध्यान दें तो स्थिति कुछ और 
भी सुलम जाती है । उन्होंने अपनी पद प्रसंग माला? में इतना और 
भी खोल दिया है कि राजा अनूपराय बड़शुजर ने तुलसी से वैष्णवो के 
महत्व की रक्षा की प्रार्थना की | अनूपराय जहाँगीर का निकटवर्ती था, 
यह उसकी 'तूजुक” से सिद्ध ही है। अतः इस घटना को तथ्य के रूप 
में म्रहण करने में कोई विशेष अड़चन नहीं दिखाई देती। संभव हे कि 
जहाँगीर ने तुलसीदास पर कड़ाई की हो ओर फिर अपनी विवशता 
के कारण इससे विरत हो गया हो। इसके लिये यह भी आवश्यक 
नहीं कि यह घटना दिल्ली में ही घटे। यह आगरे में भी घट सकती 
है । कहा जाता है, ओर नागरीदास ने भी यही कहा है कि तुलसीदास 
को सल्लेसगढ़ में बंद किया गया था । मुगल्न काल में ग्वालियर का गढ़ 
ओर सल्लेमगढ़ किला प्रसिद्ध बंदीग॒ह रहे हैं । सलेमगढ़ तो लालकिला के 
धन जाने पर मुगल वंश का बंदीग॒ह ही वन गया। इसी से प्रभावित 
होकर संभवतः नागरीदास ने ऐसा लिख दिया, अथवा स्वयं घटा दी 
ऐसा हो; क्योंकि संवत्‌ १६६४ में चार दिन के लिये जहाँगीर वहाँ गया 
भी था| जो हो, वह्द काल ही ऐसा था कि लोग चमत्कारों पर विश्वास 
करते थे ओर किसी भी असामान्य घटना को चमत्कार ही समम लेते 
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थे | इस चमत्कार की चची उस समय के इतिद्वासों में भी मरी पड़ी है 
और स्वयं अकवर के अनेक चमत्कार लिखित मिलते हैं । तुलसीदास ने 
शक दोहे में उस समय' के कराज्न अनय का अच्छा रूपक बॉधा है ओर 
डस समय की परिस्थिति को भल्ी भाँति व्यक्त कर दिया है। देखिए-- 


काल तोपची, तुपक महि, दारू ग्रनय-कराल | 
पाप पीता, कठिन गुरु गोला पुहमीपाल | 


--दोह्ावली, ५१५ 


सच पूछिए तो इसी "गोला पुहमीपात्ञ' में सच कुछ आ गया हे 
ओर फूट फूटकर उस बात का रोना सुना रहा है । 


तुलसीदास की रचनाओं से जहाँ यह प्रगट होता है कवि उनकी 
इृष्टि राजससाज्ञ को छल्ली की दृष्टि से देखती थी वहीं उनमें यह भी 
पाया जाता है कि वृद्ध तुलसीदास की पूजा 
निवासस्थान राजा महाराजा भी करते थे । वचपन सें उनको 
स्वेत्र उपेक्षा और अवहेलना मिली तो बुढ़ापे में 
आदर ओर सत्कार | तुल्॒खीदास की जीवनयात्रा में यह सव॒ कब्र, 
कहाँ और कैपे हुआ आदि जानने का सर्वमान्य साथन कोई उपलब्ध 
नहीं है। भवानीदास के "श्री गोसा३ चरित्र” में इसकी वहुत कुछ 
सामग्री है। उसके आधार पर इसका कुछ विचार तुलसी की जीवन 
भूमि! नामक पुस्तक सें किया भी गया है । यहाँ संक्षेप में हमें निवेदन 
यह करना हे कि स्वयं तुलसीदास की रचनाओं में चार ऐसे स्थानों का 
उल्लेख हे जिनसे उनके जीवन का गहरा लगाव है ओर जिनका उनके 
जीवन के निमोण मे संभवतः विशेष योग भी है। ये सुख्य स्थान हैं. 
सूकरखेत, चित्रकट, अयोध्या तथा काशी । इनमें से सूकरखेत विवाद 
का विषय वन गया है । 


रामभक्तो का परंपरागत सूकरखेत अवध का सूकरखेत ही हे 
ओर आज भी यहाँ अप्रदास का अखाड़ा, जिसे तुलसीदास के गुरु का 
स्थान बताते हैं, विद्यमान है। तुलसीदास का 

सूकरखेत अग्रदास से जो त्गाव हे उसको अभी तक 

स्फुट नहीं किया गया किंतु इतना तो मानस के 


धर तुलसीदास 


टीकाओं से सिद्ध ही है कि तुलसीदास का सूकरखेत, गोंडा का सूकर- 
9७.१ बिक |4. स्‍ 
खेत ही है | भवानीदास ने “श्री गोसाईं चरित!? में स्पष्ट लिखा है-- 
“अवध बास बहु काल करि लाहु जन्म को लीन्ह | 
सह समाज निज गवन तब नीमपार कह कीन्‍न्ह || 


प्रथम रन्‍्हाई लखि अनादि थल बासा कीन्हो | 
श्री रविकुल अंनरीक द्वर्पात सुकृती बिन्‍्ह॒चीन्हो ॥ 
जासु तने चकवे मानवाता जस राजत | 
सुनि रावन चढ़ि गयौ देत आयी जह गाजत ॥ 


सुद्द रावनादिक पक्तिन जित्यों भयों पराजय तासु जब । 
सो ब्रिजई अस्थान लखि घरों रोन्हाई नाम तत्र | 
दुतिय बास अघ नाप्त किय, पावन सूक्षरखेत । 
त्रय जोजन जो अवध ते, दास दरस सुख हेत ॥ 


जहाँ श्री गुरू नरसिह सन, सुनी कथा लहि ज्ञान । 
सो अनादि तीरय बविदित, सगुन देव अस्थान ॥।? 


हमारी समम में यही इस देश की परंपरागत स्थिति है ओर हम 
इसी को फल्नतः मानते जानते भी हैं । 


चित्रकूट चरित्र की दृष्टि से अ्रसिद्ध है। प्रतीत होता है कि गोस्वामी 

जी को चरित्र अथवा रामस्वरूप का साक्षात्कार यही हुआ था। 
धवालपन! के उपरांत तुलसी का योवन इसी 

चित्रकूट प्रदेश में बीता था और यहीं उनको विशेषतः 

आगे का कार्यक्रम सूका था। यह तुलसी की 

अनुभूति की भूमि है। इसमे उनका अचल अनुराग भी है। चित्रकूट 
की जो महिमा तुलसी के यहाँ गोचर होती है वह अन्यत्र सुज्ञभ नहीं। 


चित्रकट के पश्चात्‌ जिस स्थान को तुलसी ने सबसे अधिक महत्व 
दिया है वह उनकी इष्ट भूमि अयोध्या ही है। यहीं 'रामचरितमानसः 
र का प्रकाश भी हुआ है किंतु कतिपय कारणों 
अयोध्या से तलपी का रहना रहाँ कठिन हो गया ओर 
उनको काशी की शरण लेनी पड़ी। उनकी 

वेदना है-- 


जीवन-बृच ४३ 


“मुक्ति जन्ममहि जानि शानखानि शअ्रघ हानि कर | 
जहँ बस संधभु भवानि सो कासी सेड्आ कस ने ॥7 
भला इससे बढ़कर सुख संतोष की बात व्या हो सकती थी कि 
धरामचरितमानस” का श्रणयन' उस पावन पुरी में दो जहाँ उसके 
प्रमुख श्रोता ओर वक्ता विराजमान हों | 
गोस्वामी जी ने काशीवास करने का संकल्प कब किया ओर 
कहाँ तक क्षेत्र सन्‍्यास का बाना धारण कर वहाँ घसते रहे इसका 
ठीक ठीक पता लगाना साध्य नहीं । हाँ, इतना 
काशी निर्बिवाद है कि संबत्‌ १६३१ के पश्चात्‌ ही 
उन्होंने ऐसा संकल्प किया होगा। अपने काशी- 
वास का उल्लेख उन्होंने बारबार किया है। अतणव इसमें कोई विवाद 
नहीं । उनका देहावसान यहीं माना जाता हे | 
केबल एक स्थान ऐसा रह गया जिसके संबंध में कुछ निवेदन कर 
देना अनिदाये है। कारण यह कि अंग्रेजी शासन में उसको कुछ विशेष 
महत्व मिल गया है। उसका नाम हे राजापुर | 
राजापुर ध्यान देने की बात है कि हाथरस के तुल्नसी 
साहब जिनकी सत्ता में बहुतों को संदेह है ओर 
जो अपने को स्वयं तुलसीदास का अवतार मानते हैं, तुलसीदास का 
जन्मस्थान राजापुर द्वी मानते हैं। उनका स्पष्ट कथन है-- 
“राजापुर जमुना के तीरा। जहँ ठुलसी का भया सरीरा |”? 
'जहँ तुल्लसी का भया सरीरा' से स्पष्ट है कि यहीं तुलसी का जन्म 
हुआ था किंतु विचारणीय यह है कि क्‍या यह सच भी है । रीवॉनरेश 
राजा रघुनाथ सिंह इसके विपरीत लिखते हैं-- 
“राजापुर जमुना के तीरा। तुलसी तहाँ बसे मतिधीरा |?” 
[ रामरसिफावली 'मक्तमाल? ४० ७८२ ] 
इस “बसे” का अथे कुछ लोग “भय” ही लेते हैं. किंतु हमारी 
समम में यह ठीक नहीं हे । “बसे” का परंपरागत अथे 'निवास करना! 
ही होता है, कुछ जन्म ग्रहण करना नहीं। सूरदास का एक पद है-- 
खंजन नेन सुरंग रस माते। 
झतिशय चार विमल, उचल ये, पल पिंजरा न समाते | 
बसे कहूँ सोइ बात सखी, कह्ठि रहे इहाँ किहि नाते ॥ 
सूरसागर, सभा संस्करण, ३२८५ 
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'बसे! ओर (रहे! का प्रयोग जिस अथे में हुआ है वह स्थिति को 
आप ही बहुत कुछ प्रगट कर देता हे। तुलसीदास का भी स्पष्ट 
निवेदन है-- 

अ्रजहूँ जासु उर सपनेहुँ काऊ, बसहुँ 'लघन सिय रामु बटाऊ ॥ 

रामघाम पथ पाइहि सोई, जो पथ पाव फबहुँ मुनि फोई।॥। 

तब रघुवीर भ्रमित सिय जानी, देखि निकट बढ़ु सीतलपानी ॥ 
तह बसि कंद मूल फल खाई, प्रात नहाइ चले रघुराई॥ 
[ रामचरित मानस, द्वि० सो०, १२४ ] 
स्मरण रहे यह 'एक तापस? के बाद का प्रसंग हे । इसमें 'बसि” का 
प्रयोग रात्रि मात्र के तिये हुआ है। यद्द प्रयोग तुल्नसी में कहीं भी 
देखा जा सकता है | 


रघुराज सिंह के 'मतिधीरा' का प्रयोग भी विचारणीय है । यद्द भी 
स्मरण रहे कि गजेटियर के प्रमाणाचुसार गृहस्थ तुलसीदास की वास- 
भूमि पर ही राजापुर विद्यमान है। हमको इससे अधिक ओर कुछ 
नहीं कहना है और यदि कुछ कद्दना भी है तो यही कि किसी 'अनन्य! 
कवि ने बहुत पहले कहा था-- 

“कोसल देस उजागर कीनौ | सबद्दिन को श्रदूभुत रस दीनों । 

छिन छिन उमगे प्रेम नच्रीनी । उमड़ि घुमढ़ि भर लाइ रंगीनो ।”? 

ब्रजनिधि ग्रंथावली, ए० २७१-६ 

फल्नतः दस कोशल देश को ही तुलसी का जन्मक्षेत्र मानते हें 
और इसी को तुलसीसंभत समभते हैं। इस प्रसंग में इतना ओर भी 
ज्ञातवय है कि अननन्‍्य कवि तुलसी को धृदा सखी मानते हैं. ओर हम 
इतना साधु समभते हैं कि 'गीतावल्नी' में जो एक सखी है ओर 
भानस! में जिस एक तापस को सीताजी आशीर्वाद देती हैं वह एक 
ही प्राणी है--एक सखी बेश में, एक तापस वेश में | कदाचित्‌ यदी 
कारण है कि 'गीतावली! में तुलती का रसिक रूप प्रत्यक्ष गोचर 
होता हे । 


२-रचना 


तुलसीदास के जीवन की मुख्य घटनाओं पर विचार दो 
घुका। अब कुछ उनकी रचनाओ के काल्क्रम के विषय में भी कह 
लेना चाहिए। सो, तुलसीदास की रचनाओं 
घस्तुस्थिति के कालक्रम के बारे में विद्वानों में गहरा मत- 
भेद है । तुलसीदास ने 'रामचरितसानस” का 
श्चनाकाल अपने आप ही दे दिया हे, ओर दे दिया है 'पाबेती मंगल! 
के समय का भी सच्चा संकेत । श्री माताप्रसाद गुप्त की धारणा हे कि 
'रामाज्ञा प्रश्न! की तिथि भी उसके एक दोहे में दी हुई है और उसी के 
आधार पर उन्होंने रामाज्ञा प्रश्न का रचनाकाल संँवत्‌ १६२१ साना 
भी है। इनके अतिरिक्त और किसी प्रबंधकाव्य में किसी तिथि का 
जल्लेख नहीं मिलता । हाँ, 'कवितावली', 'दोहावली” और 'विनयपत्रिका! 
शादि रचनाओं में कुछ ऐसे स्थल्न अवश्य आते हैं. जिनसे उनके समय 
का पता लगाया जा सकता है। परंतु साथ ही कठिनाई भी यहद्द है कि 
'दोहावली” और 'कवितावल्ी संग्रहमंथ हैं और अंशतः 'विनयपत्रिका! 
भी संगृद्दीव द्वी हे । 
हाँ, तुलसीदास के भ्रैथों के कालक्रम निधोरण में सबसे अधिक श्रम 
किया है भ्री माताप्रसाद गुप्त ने । उन्होंने हमारी समझ में सबसे बड़ी 
भूल यद की है कि तज़सीदास की ऋृतियों में कथा को मुख्य ठदवृराया 
है, कुछ राम को नहीं । हमारी दृष्टि में तुलसी के अध्ययन और घनके 
जीवन के विकास में राम का जो स्थान रहा है वह राम की कथा का 
नहीं, और उन्होंने बीच बीच में अपने संबंध में जो कुछ कहा हे 
वास्तव में वद्दी वह सूत्र है जिसके द्वारा हम उनके जीवन के विकास 
ओर उनझी कृतियों के कालक्रम को भत्नीभाँति ठीक ठीफ परख सकते 
हैं। तल्लसी ने अयनी क्ृतियों में अपने विषय में थोड़ा नहों, बहुत छुछ 
कहा है, ओर कहा है बहुत ही ढंग से। उनके ग्रंथों का जो रूप विद्य- 
भान है वह उन्हीं का दिया हुआ है, ऐसा तो कहा नहीं जा सकता। 
पर इतना कहने मे तो कोई संदेह नहीं रहा कि उनकी रचना का 
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अधिकांश अपने सच्चे रूप में सामने आ गया है। अतः उसी को 
आधार मानकर रचनाओं के समय की कुछ थाह लगानी चाहिए और 
8 यह चाहिए कि इस विचार से किस रचना को कौन सा समय 
प्राप्त है । 


, हा, तो तुलसीदास की रचनाओं में 'पाव॑ती मंगल”, 'जानकी 

मंगल” ओर 'शमलला नहछू! का ज्गाव श्ली जाति से अधिक है। 

इसका अथ यह है कि तुलसीदास ने इनकी 

पावंती मंगल रचना में स्त्रियों का विशेष ध्यान रक्खा है। 

'पावेती मंगल” का फल्न क्‍या है और किस 

प्रकार उसकी रचना हुईं है, इसको तुलसीदास ने स्पष्ट कर दिया है 

ओर वह बहुत कुछ हमारे सामने उसी रूप में आए हैं जिस झप में 
'रामचरितमानस' में | देजिए-- 


कवित-रीति नहिं. जानऊँ, कवि न कहावड़ें | 
शंकर-चरित-सुसरित मनहिं. अन्दयावर् | ३॥ 
पर-अपवाद विवाद विदूषित बानिहिं। 
पावनि करठँ सो गाह महेस भवानिहिं | ४॥ 
लय सम्बत्‌ फागुन सुदि पोचे गुद दिन। 
अस्विनि विरव्यों मंगल सुनि सुख छिन छिन ॥ ५ ॥ 


इस कथन को' ध्यान में रखते हुए उनका थद्द कहना भी सुन 
लीजिए-- 


प्रेम पाठ पठ डोरि गोरि हर गुन मनि। 

मंगल हार रच्यों कवि मति मगलोचनि |१६३॥ 
सगनयनि बिधुत्रदनी रच्यो मनि मंजु मंगलहार सो। 
उर घरहु जुबती जन विलोकि तिलोक सोभा सार सो ॥ 
कल्यान फाज उलछाह व्याह सनेद्र सहित णो गांइह। 
तुलसी उम्रा संकर प्रसाद प्रमोद मन प्रिय पाइईह॥ 


सुख और प्रमोद की यद्द फल्श्रुति इस 'पाबेती मंगल! से ग्राप्त हे । 


तो भी सोचने और समभने की चात यह है कि इसमें कवि तथा कवि- 
मति का उल्लेख क्‍यों हुआ ? ओर क्यों इसमें 'जुवती जन! का व्यत्रदार 


जीवन-ूत छ्छ 


हुआ है ? कुछ लोग 'जुबती जन! का अरय॑ 'युवती और जन! लगाना 
चाहते हैं और इसमें नर नारी दोनों का विधान देखना चाहते हैं । 
(किंतु हम जानते हैं. कि तुलसीदास को यह इष्ट नहीं। उनका भाव 
शयुवती' मात्र से ही है। ओर खी जाति को लक्ष्य में रखकर ही उन्होंने 
इस “मंगल” की रचना की भी हे। रचना करते समय अपना कवि रूप 
उनको कभी नहीं भूला और इसी से आदि तथा अंत में उसका उल्लेख 
भी हो गया। 

तल्लसीदास की रचना बन तो गई पर इससे उनका इृष्ट न 
ह सधा। इसी से उनको फिर “जानकी 
मंगल”ः लिखना पड़ा। 'ज्ञानकी मंगल्न 
की फल्षश्रुति यह हे-- 

बिकसहिं कुमुद जिमि देखि त्िधु भह अवध सुख सोमा मई ॥ 

यहि जुगुति राज बिवाह गावहिं सकल फवि कीरति नई॥ 

उपवीत व्याह उछाह जे सिय राम मंगल गावहीं। 

तुलसी सकल कल्यान ते नरनारि अनुदिन पावहीं॥ 


इसमें 'कवि कीरति नई”, 'सकल्न राज विवाह”, 'यहि जुगुतिः और 
'उपवीत” दिरोष विचारणीय हैं । कवि की इस नवीन कृति में विशेषता 
क्या है? यही न; कि इसमें जिस राम और सीता का विवाह गाया 
गया है उस राम सीता का जीवन व्यापक है ओर उसी प्रकार यह्‌ 
'राजविवाह है जिस प्रकार उनकी भक्ति का मार्ग राजमार्ग। कहने का 
भाव यह कि शिव पावती के विवाह में कमी इस बात की है कि बह 
विशिष्ट रूप में संपन्न हुआ है. और है वह विशेष व्यक्तियों का ब्याह । 
सामान्यतः उस ढंग का ब्याह नही होता। परंतु राम सीता का विवाह 
ऐसा नहीं है। गृहस्थी राम सीता की द्वी ठीक मानी जाती है। इसमें 
स्वयंवर भी है ओर पिता की रुचि तथा प्रतिज्ञा भी। इसको प्रमोद या 
भय के रूप में नहीं लिया गया है। इसे सकल कल्याण के रूप में ह्दी 
अंकित किया गया है। अब रही 'यहि जुगुति” की बात। सो विदित 
दी है कि यह युक्ति इसीलिये निकाली गई है कि यह “जानकी मंगल 
घर घर का और सबका संगल हो जाय; और यही कारण है कि इस 
रचना में काव्य की अपेक्षा सरलता और सुत्रोधता पर अधिक ध्यान 
दिया गया है । तुलसीदास ने कद्दा भी है 


जानकी मंगल 


है तुलसीदास 


हाथ जोरि करि ब्रिनय सब्हिं पिर नादौ | 
सिय रघुब्रीर विवाह यथामति गावों ॥ 


इसमें यथामति? का प्रयोग जान बूक कर यह दिखाने के हेत किया 
गया है कि इसका बेन अपनी समझ के अनुसार हो रहा है, और हो 
रहा है अपने इष्ट की साथना के लिये दही । प्रतीत होता है. कि तलसी- 
दास ने जिस युक्ति से राजविवाह को “जानकी मंगल” के रूप में 
जनता के सामने रक्खा वह भी पूरा न पड़ा । तुल्लसी ने राममजन को 
राज डगर माना है ओर राम विवाह को 'राज विवा<? | है तो स्थिति 
यही, किंतु इस कृति का विस्तार इतना अधिक हो गया है और इसकी 
रचना भी इतनी रसीली ओर सरल नहीं हो पाई है कि इसको श्ञोंग 
सहज ही अपना कंठ बना लें, अतः तुलसीदास को इसके निमित्त कोई 
ओर ही मार्ग निकालना पड़ा | 'रामलला नहछू? इसी का फल्त है । 


'रामलला नहदू' की रचना किस दृष्टि से किस समय हुई, इसमें 
बड़ा मतभेद है। कोई तो इसकी रसिकता और कविता को देखकर 
इसको तुलसीदास की रचना मानने में संकोच 
रामछछा नहछू करता है और कोई इसे चढ़ती जवानी की देन 
सममझता है। कोई तो इसे बाद की रचना 
बताता है और कोई यह्‌ कद्दता हें कि अश्छीलता से ग्रामीण जनता को 
बचाने के विचार से ही तत्नसीदास ने इसकी रचना की | वात यहीं तक 
नहीं रह जाती । इस कल्पना और इस अलुमान से किसी का किसी से 
बेसा संघर्ष नहीं होता जेसा कि इस प्रश्न पर कि वस्तुतः यह नहत्यू 
रचा कब गया ? विवाह पर या उपबीत के अवसर पर । नहछू में 
विवाह का रूप सामने आता है । पर विवादी बोल उठता है कि इस 
अवसर पर राम अयोध्या में थे भी कि उनका नहक्यू ही वहाँ हो गया १ 
इस छोटे से नहदू में जितनी ज्रुटियों लोगों को दिखाई पड़ी हैं. उतनी 
कदाचित्‌ किसी भी दूसरे बड़े प्रबंधकाव्य में भी नहीं। अच्छा, तो 
इसका कारण है क्या जो विद्वानों में इतना मतभेद खड़ा दो गया हे । 
हमारी समझ में तो इसका एकमात्र कारण है तलसी के सहारे 
न चलकर अपने आप ही कल्पना को अति प्रखर करना ओर निरे 
अनुमान को मुखर करना । हम देख ही चुके हैं. कि 'जानकी मंगल! में 
प्रत्यक्ष 'उपवीत व्याह उछाह? का नाम लिया गया है जिसका आशय 
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यह होता है कि यह मंगल विवाह में ही नहीं उपवीत में भी गाया जा 
सकता है। सकता क्या उसमें गाने के लिये ही बना भी हे | इस दृष्टि 
से देखने से अवगत होता है. कि तुल्लसी के सामने उपवीत और विवाह 
की कोई उल्लकन नहीं है। दोनो का मंगल और दोनो का नह॒छू भी एक 
, ही हो सकता है। प्रश्व उठता है कि इन दोनो में प्रधानता किसकी हे ९ 
विवाह किंवा उपवीत की। निवेदन है, समाधान सीधा ओर सरल है-- 
विवाह की और केवल विवाह की ही । बात यह है. कि संस्कारों की 
अबहेलना होते होते हुआ यह कि यज्ञोपवीत, समावतेन और विवाह के 
संस्कार एक साथ होने लगे और कुल्रीतियाँ भी सिमिट कर एक हो 
गईं। कुछ लोगो ने तो द्विज्ञ होने के नाते उपवीत की उपेक्षा न कर 
सकने के कारण विवाह के अवसर पर ही वर के गले में जनेऊ डाल 
देना ही यज्ञोपवीत के लिये पर्याप्त समझा। और कुछ छोगों ने इसे 
कन्या के यहाँ कराना ठीक न समझ कर अपने यहाँ ही, विवाह से एक 
दो दिन पहले, इसे करा लेना ठीक समझा। इस प्रकार यज्ञोपवीत 
विवाह से आ मिला और समावतेन का सवेथा अभाव दो गया | अभाव 
हुआ स्वतंत्र संस्कार के रूप में, अन्यथा स्मृति अथवा चिह्न के रूप में तो 
वह आज भी बना ही है । बटु जब ब्रह्मचारी के वेष में विद्याध्ययन के 
निमित्त घर से प्रस्थान करता है तब कोई सगा संबंधी अथवा ऐसा ही 
आगे बढ़ता और उसे मनाकर वापस लाता है ओर कहता हे कि क्‍यों 
रूठे जा रहे हो, हम तुम्हारा विवाह करा देगे। इससे ऐसा प्रतीत होता 
हे कि वह विवाह न होने के कारण ही घर छोड़कर भागा जा रहा हो 
ओर विवाह का वचन देकर ही उसे लौटा ल्ञाना ठीक समझा जा रहा 
हो। कहने का तात्पयें यह कि यहाँ विवाह और उपबीत का बखेड़ाः 
उठाना व्यथे है । आज की स्थिति तो यह हे कि विवाह और उपवीत में. 
केवल 'सेंदुर दान! का भेद माना जाता है । 

जो लोग कहा करते हैं कि विवाह के समय राम तो मिथिल्षा में थे, 
फिर यहाँ यह कृत्य कैसे हुआ, उनकों तुलसीदास का अध्ययन आँख 
खोल कर करना चाहिए। तुलसीदास ते जहाँ तहों यह बता दिया है 
कि अयोध्या में विवाह के लिये प्रस्थान करने के पहले क्‍या कुछ हुआ । 
'गीतावल्ली? में कहते हैं-- 


४ 


पूछ तुलसीदास 


गुर आयसु मंडप रच्यो सब साज सजाई। 
तुलसीदास दबरथ बरात सल्नि 
पूजि गनेसहिं चले निसान बजाई। 


“-बालकांड, १०१ 


इसी को “जानकी म॑गल्न” में कुछ विस्तार के साथ देखा जा 
सकता हे-- 


गुनि गन बोलि कहेठ द्प मांडव छावन | 
गावहिं गीत सुवासिनि बाज बधावन |[१२७॥ 


सीय राम हित पूजहिं गौरि गनेसहिं। 
परिजन पुरजन सहित प्रमोद नरेसहिं ॥१२८॥ 


प्रथम हरदि वेदन करि मंगल गावहिं | 
करि कुल रीति कल्स थपरि तेछ चढ़ाबहि ॥१२९॥ 


६ * २९ 


सुनि पुर मयउ अ्रनंद बधाव बज्ञावहिं। 
सबहिं सुमंगल कलस बितान बनावहिं ॥१३२॥ 


राउ छॉड़ि सब कान साज सत्र साजहिं। 
चलेड बरात बनाइ पूजि गन राजहि ॥१३३॥ 


विवाह के अवसर पर अयोध्या में जो कुछ हो रहा है वह “नहछू! 
के प्रतिकूल तो है नहीं; हाँ, सभी कुछ नह॒छू के अनुकल ही कहा जा 
सकता है। अतः 'रामललानहछू! के प्रसंग में विवाह ओर उपवीत का 
विवाद उठाना व्य्थ हे। पाषाण में प्राशप्रतिष्ता कर उसको देवता का 
रूप दे देना जिस जाति के लिये सुगम है, उसके लिये ऐसा कुछ उपाय 
रच लेना कठिन नहीं कि जिससे कोई कृत्य अथवा कुज्रीति अधूरी न 
रह जाय | अस्तु, हमारा कहना है कि 'रामललानहकू! की रचना नह 
के लिये ही हुई है ज्ञो विवाद वथा उपबीत दान अवसरों पर दाता हे । 
अब रही काव्यगत कुछ जुटियो की चचा। सा यहाँ भा यार विवेक से 
देखा जाय तो कोई संकट नहीं रहता ओर वात आप ही बन ज्ञाती 
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कद्दा जाता है कि 'रामलतानदछू में ऐसी त्रुटियाँ हैं. जिन्हें प्रौद़ 
कल्लाकार--घो भी तुलसी जेसा -कर ही नहीं सकता। जैसे नह्यू में 
कौसल्या की जेठि का उल्लेख करना, और नाइन का फिर से बुल्लाना 
आदि । पहले, पहली बात को ही ल्रीजिए और कृपाकर भूल न जाइए 
कि यह नहू इतिद्ास नहीं। धर घर उछाह मनाने का गान है, जो' 
गाया जाता है परम सिद्धि के ज्िये ही। तुलसीदास ने' रामलत्ानहछू? 
की रचना की है घर घर लता के नहदू के रूप में इसे फेलने के हेतु ही। 
ओर कोई कारण भी तो ऐसा नहीं दिखाई देवा कि 'जेठि' का अर्थ सभी 
शलेठि! ही लिया जाय। कुल की जेठि भी तो जेठि ही है। अरे! बढ़े 
और छोटे का संबंध पेट तक ही नहीं रहता वह धर के बाहर पूरे वंश में 
कया आम भर में फैला रहता हे ओर जिसका जो कृत्य है. उसी को यह 
करना भी पड़ता है। स्मरण रहे, दिंदू परिवार में ही नहीं जातिपाँति 
में भी बँधा है और जाति में छोटे बड़े का बड़ा विचार है। फिर 'जेठि/ 
की आपत्ति कैसी ९ 


'जेटि! की भाँति ह्वी 'नाउन' का तक भी निर्मूल है यह सच है कि 
तुलसीदास पहले लिखते हैं-- " 


नयन विश्ताल नउनिया भा चमकावह हो | 
देश गारि रनिवासहि प्रमुदित गावइ हो ॥ ८॥ 


और फिर कह जाते हैं-- 


नाउनि अ्रति गुनखानि तो बेगि बुलाई हो | 
करि सिंगार श्रति लोन तो विहेंसति आ्राई हो ॥ 
कनक चुनिन सो लसित नहरनी लिये कर हो | 
झानंद हिंय न समाय देखि रामहिं बर हो ॥१०॥ 


इसमें विरोध की कोई बात कहाँ झा जाती है। 'बेगि बुलाई! का 
अर्थ यह तो हो नहीं सकता कि वह ठीक इसी अवसर पर घर से बुलाई 
जाती है। हो सकता है जो गाती रही हो वही श्रपना अवसर आने 
पर वहाँ से बुल्लाई गई हो और सज धज कर आ गई हो। दूसरे, यह 
दूसरी भी तो हो सकती है | राजा के घर नाउन की कमी क्‍या ९ यहाँ 
इतना ओर भी समझ रखना चाहिए कि नहछू में नाउन ही सुझुय है। 


जर्‌ ठुलसीदास 


जो लोग उसकी रसिकता से मिमकते हैं उनको नाउन की प्रकृति पर 
विचार करता चाहिए ओर यह न भूलना चाहिए कि तुलसीदास को 
क्या पड़ी थी ओर था क्या प्रलोभन कि उठती जवानी में 'रामललानहछू? 
की रचना करने चले और कहते कहते यहाँ तक कह गए कि-- 


राम-लला कर नहछू अति सुख ग्राइश्चन हो। 
जेहि गाये सिधि होइ परम निधि पाइश्र हो ॥१६॥ 


दसरथ राउ सिंघासन बज्ैठि पिराजहि हो। 
तुलसिदास बलि जाइ देखि रघुराजहि हो॥ 


जे यह नहछू गावेैं गाइई सुनावहँ हो। 
रिद्धि सिद्धि फलयान मुक्ति नर पावईं हो॥२०॥ 


इतना ही क्यों, तुलसीदास का तो मत है -- 


जो पग्मु नाउन घोवइ राम धोवावईं हो। 
सो पग धूरि सिद्ध मुनि दरसन पावईं हो ॥ 


श्रतिशय पुहुप क माल राम उर सोहइ हो | 
तिरछी चितवनि आनंद मुनि मुख जोहद हो ॥१४॥ 


प चर 
तात्पय यह कि यह नहछू तुलसीदास की ही रचना हे ओर हे 
भक्ति भाव से परिपूरित भक्त तुलसीदास की ही। यहाँ “अतिशय! 
धपुहुप” का विशेषण नहीं, 'सोहइ? का है। 'तिरल्ली चितवनि आनंद मुनि 
मुख जोहइ हो? में राम के जिस शील और जिस मयांदा का 
दर्शन होता है वह निपुण तुज्नसी ही के राम हैं. कुछ बालक तुलसी के 
कदापि नहीं । कहने का भाव यह कि 'रामललानहछ? की रचना 'पावती 
मंगल' ओर “जानकी मंगल' की रचना के पश्चात्‌ हुईं हे ओर हुई है उस 
इष्टसिद्धि के हेतु जो उन मंगल्ों से सिद्ध न हों सकी थी। इसकी 
रसिकता भी कुछ तो नाउन की प्रधानता के कारण है ओर कुछ जन- 
सामान्य के मन लगाने के कारण । इसमें नाउन का परिहास भी 
विदग्धता से भरा है और कुछ अजब नहीं कि लक्ष्मण को चिढ़ाने के 
हेतु ही ऐसा किया गया हो । नाउन के परिद्यास पर ध्यान दे और 
परिस्थिति के मूल में वेठने का कष्ट करें। वह कद्दती है-- 


लीवन-वृत्त पूरू 


कफाहे राम जिउ सॉवर लद्िमन गोर हो। 
की दहुँ रानि फोसिलहिं परिगा भोर हो॥ 
राम अहृहिं दसरथ कै लछिमन आन कफ हो | 
भरत सन्रुदन भाइ तो श्री रघुनाथ फहो॥ १२॥ 


इसमें सीधा लक्ष्य 'लब्विसन! को ही बनाया गया है ओर उनको 
कहा भी गया है खुलकर "आन क द्ो!। चिढ्चिढ़े बालकों को इस 
प्रकार का चिद़ाना स्वाभाविऊ ही हे ओर उधर परिहास का द्क्ष्य 
क्रमशः कौशल्या और सुमित्रा को बनाना भी बढ़े ढब का है। ऐसे 
विदग्ध परिहास को अश्छील नहीं कहा जा सकता ओर न सामान्य 
कवि की लेखनी से ऐसा परिद्दास निकल ही सकता है। ओर भी पते 
की बात वो यह है कि इस परिहास में कैकयी अछूती रह गई है | यहाँ 
भी वह त्याज्य हो गई है अतएव हमारी दृष्टि में 'नहछू! की रचना 
“जानकी मंगलः के उपरांत दी हुईं ओर हुई जनसमाज में घर करने के 
विचार से द्वी 


नहछू की भाँति ही 'बरवे रामायण में भी झंगार की अधिकता 

है जिससे कुछ ल्लोग उसे भी तुलसीकृत नहीं मानते। “बरबे रामायण” 
के बारे में यह भी कहा जाता है कि तुललसी- 

बरबै रामायण... दास ने इसे रहीम के बरवे से प्रभावित होकर 
रचा । परंतु इसको मानने का कोई ठोस आधार 

नहीं दिखाई देता । इसकी संभावना तो तभी हो सकती है. जब 'बरवै 
रामायण को बहुत इधर कौ रचना माना जाय । तुलसी और रहीम 
का मिलन अवश्य हुआ होगा ओर एक दूसरे से कुछ न कुछ प्रभावित 
भी अवश्य हुए होंगे। रद्दीम काशी की ओर कभी रह भी चुके थे ओर 
चित्रकट के प्रशंसक भी छुछ कम न थे। तो भी हमको यह कहने में 
संकोच नहीं होता कि तुलसीदास ने 'बरवे रामायण” की रचना अपने 
जीवन के पूवार््ध द्वी में की । उस समय उनका रहीम से प्रभावित होकर 
बरवे में दवाथ लगाना सिद्ध नहीं दो पाता। जो लोग बरबे की रचना 
सवत्‌ १६६६ में मानते हैं उनके लिये यह ठीक ठहरता है। किंतु अपनी 
धारणा तो बेसी नहीं है। 'बरबे रामायण में भक्त तुलसी का रूप नहीं 
दिखाई देता | उसमें तो कवि तुलसी ही दृष्टिपथ में आते हैं। बरजै में 
कला पर जितना ध्यान तुलसीदास का है उतना किसी भी अन्य पंथ में 


पड तुलसीदास 


नहीं । यहाँ तक कि उत्तरकांड में भी कहीं किसी बरवे में राम के शील; 
स्वभाव ओर गुण का उल्लेख नहीं हुआ है । हों, इतना निवेदन अवश्य 
किया गया हे-- 


तुलसी फहत मुनत सच्र समुझत कोय | 
बड़े भाग अनुराग राम सन होय ॥ ६३ ॥ 


तथा 


जनम जनम जहेँ जहेँ तनु तुलसिद्टि देहु। 
तह तहँ राम निबाहित्र नाम सनेहु ॥ ६६ ॥ 


किंतु ऐसे छ॑दो में भी राम का ताम वो लिया गया है पर राम के 
उस शील, उस स्वभाव और उस गुण का कहीं श्रंकन नहीं हुआ जो 
ठुलसी का सर्बस्व है। दूसरी ओर दम देखते हैं. तो हनुमान सीता के 
वियोग का वर्णन रास से इस प्रकार करते हैं. कि उसमें वह माठ्‌ बुद्धि 
नहीं दिखाई देती जो अन्य ऋृतियो में है | देखिए, कहते हैं-- 


तिय वियोग दुख केहि विधि कहँहु बखानि। 
फूल बान तें मनसिज बेघत आनि ॥ 


इसके साथ ही इतना ओर भी टाँक रखना चाहिए कि 
उत्तरकांड को छोड़ कहीं 'तुज्लतीदास छाप का प्रयोग नहीं हुआ है। 
सत्र 'तुलसी” मात्र का हुआ है। हाँ, उत्तरकांड का पहला ही 
बरवे हे-- 
चित्रकूट पय तीर सो सुर-तद वास । 
लखन राम सिय सुमिरहु तुलसीदास ॥ 


ओर दूसरा है-- 


पय बहाइ फल खाहु परिहदरिय आस | 
।, सीय राम पद सुमिरहु तुलसीदास ॥ 
इस “तुलसीदास? के विषय में इतना और जान लें कि तुलसी ने 
एक बरवे में इसकी भी सूचना दी है और कहा है-- 
केहि गिनती महँ गिनती जत बन घास । 
राम जपत भये तुलसी ठुलसीदास ॥ १६ ॥ 


जीवननचूच पक 


सारांश यह कि उत्तरकांड के बरवे तब बने जब तुलसी तुलसीदास 
के रूप में ख्यात हो गए थे और रहते थे कदाचित्‌ चित्रकूट में ही। 
चित्रकट में अभी तुलसी राम नाम के द्वारा राम के पद्‌ में प्रेम बढ़ाते 
थे और उसी को चारों फल का दाता सममते थे। जो भी हो, किसी 
भी बरवे में तुलसी का राम के प्रति वह उल्लास नहीं दिखाई देता जो 
आगे चलकर उनके पद पद्‌ से फूट निकलता है। और तो और नतो 
इसमें कहीं अहल्या का नाम आता है ओर न कहीं जटायु का | निषाद 
का प्रसंग भी कुछ चलता सा कर दिया गया है. और उनका यह बरबे 
तो निरा कुतूहल वा चमत्कार पर ही आश्रित हे-- 


तुलसी जनि पग धरहु गंग महेँ सॉँच | 
निगानांग करि नितहि नचाइहि नॉँच | 


अस्तु, छुछ भी हो, इसको तो भक्त तुलसी की 'मानस की रचना 
के पश्चात्‌ की ऋति मानने में पूरा संकोच होता है। वैसे उसके पहले 
चाहे जब हुई हो। वास्तव में यह कोई प्रबंधकाव्य है भी नहीं। अतः 
यदाकदा रचित बरवे का यह संग्रह मात्र मी माना जा सकता है। 
किंतु किसी भी दशा में इसमें तुलसीदास के शीलविधायक राम का 
साक्षात्कार नहीं होता। अतः हम इसको आदिकाल की रचना ही 
मानना ठीक समझते हैं । 


पैराग्य सं(पिनी! की स्थिति बरवे से भिन्न है।इसकी रचना कब हुई; 
इसमें भी बड़ा मतभेद है । यदि तुलसी और तुलसीदास की छाप को 
कसौटी सानें तो कहना होगा कि यह तुलसी की 
वेराग्य संदीपगी. रचना है; तुलसीदास की नहीं | कारण यह कि 
इसमें कद्दी तुलसीदास की छाप नहीं हे | हों, 

एक दोहे में वह अवश्य आई है, जो है-- 


एक भरोखो एक बल एक आस बिस्वास। 
राम रूप स्वाती जलद चातक तुलसीदास ॥ १५४ ॥ 
यहाँ भी कठिनाई यह है कि यही दोहा 'दोहावली? में इस *प में 
मिलता हे-- 
एक मरोसो एक बल एक शआस बिश्वास। 
एक राम घनस्थाम हित चातक तुलसीदास | २७७॥ 


प्‌ तुलसीदास 


यही नहीं 'वेराग्य संदीपिनी' का प्रथम दोहा वही है जो 'दोहावलीः 
का। ऐसी स्थिति में यह श्रश्न सहज ही उठता है कि इसकी रचना 
कया वेराग्य संदीपिनी के हेतु द्वी हुईं ? 'बैराग्य संदीपिनी' स्फुट काव्य 
नहीं, कारण कि तुलसीदास ने आरंभ में ही लिख दिया हे-- 


तुलसी वेद पुरान मत पूरन साम्नर विचार । 
यह विराग संदीपनी श्रखिल शान को सार | ७॥ 


एवं अंत में भी कहा हे-- 


यह विराग संदीषिनी सुजन सुचित सुनि लेहु । 
अनुचित वचन विचारि कै जस सुधारि तस देहु। 


तुल्लसी को अपनी शक्ति का विश्वास नहीं है ओर फल्तः यह्‌ 
५ बहुत ही सामान्य हुईं है। यह सच है कि तुलसी ने स्वयं 
कहा है-- 


सरल बरन भांषा सरल सरल अ्रथमय मानि । 
! ठुलसी सरले सन्त जन ताहि परी पहिचानि। 


किंतु इसके आधार पर यह नहीं कहा जा सकता कि इस सरलता 
के कारण ही 'वैराग्य संदीपिनी? की कविता अति सामान्य हो गई है । 
नहीं, इसका कारण तो कुछ और ही हे । ध्यान से देखा जाय तो यहाँ 
तुलसी पर संतप्रभाव प्रत्यक्ष दिखाई देता हे। इसमें तुलसी कुल की 
उपेक्षा करते हुए दिखाई पड़ते हैं। कहते हैँ-- 
तुलसी मगत सुपच भलो भजै रैन दिन राम । 
ऊँचो कुल केहि काम फो जहाँ न हरि को नाम || ३८ ॥ 
अति ऊँचे भूधरनि पर भ्रुजगन के अस्थान | 
तुलसी श्रति नीचे सुखद ऊख अन्न अ्रु पान ॥ ३६ | 
ऊख का यह प्रयोग पूरबी है; तो कुल की यह निंदा कबीरी। 
ओर भी-- ' 
जद॒पि साधु सब ही विधि हीना। 
तद्यपि समता के न कुलीना ॥ 
यह दिन रैनि नाम उच्चरै। 
वह नित मान श्रग्िन में जरे ॥ ४१ ॥ 


जीवनन्दृत्त पूछ 


यहाँ राम नहीं, “नाम उच्चरै! का विधान है। तुलसीदास का एक 
दोहा है-- 


महि पत्री करि सिंधु मसि तर लेखनी बनाइ। 
तुलसी गनपति सो तद॒पि, महिमा लिखी न जाइ ॥ २५ | 


यह दोहा जहाँ एक ओर “असित गिरि सम! की सुधि दिलाता है 
चहीं दूसरी ओर यह भी शंका उत्पन्न कर देता है कि यहाँ शारदा क्यों 
नहीं ? शारदा के स्थान पर तुलसी ने 'गनेस” का प्रयोग क्यों किया ९ 
साथ ह्वी यह ध्यान रहे कि यह भाव कबीर और जायसी के यहाँ भी 
है। कबीर का कहना है-- 


सात समेंद की मसि करों, लेखनि सब बनराइ। 
धरती सब कागद फरौं, तऊ हरि गुण लिख्या न जाइ || ८ ॥ 


“-फब्रीर-ग्रथावली 


तो क्‍या तुलसी ने कबीर के यहाँ से यह भाव लिया है अथवा 
'महिम्न स्वोन्र' के प्रसिद्ध शछोक में ही परिवर्तन कर शारदा को गणेश 
घना दिया है । स्थिति कुछ भी हो, पर इतना तो कह्दा ही जा सकता 
है कि तुलसी को 'मानस” की रचना के उपरांत इस प्रकार की रचना में 
उतर पड़ना कभी नहीं इष्ट होगा । कोई कुछ भी कहता रहे, हमें तो 
'ज्ञगता है कि यही तुल्लसी की पहली रचना हे ओर है वैराग्य की पहली 
संदीपिनी । ' 
अब “रमान्ना अरन! पर भी कुछ शोध का हाथ देखना चाहिए। 
'रामाज्ञा प्रश्न' शक्ुन संबंधी अंथ है। देखने से ही' व्यक्त होता हे 
कि इसकी रचना सिद्ध तुलसी ने की होगी । 
रामाज्ञा प्रऔय कितु इसमें कुछ लोगों को संदेह हे। संदेह तो 
संदेह ही, श्री माताप्रसाद गुप्त ने इसके एक 
दोहे में संबत्‌ का भी दशेन कर लिया है। उनका हृढ मत है कि 
'रामाज्ञा प्रश्न! के इस दोहे में संवत्‌ का निर्देश है-- 


संगुन सत्य ससि नयन गुन अवधि अधिफ नय बान । 
होइ सुफल सुभ जासु जस पीति प्रतीति प्रमान |॥अण१॥ 


भ्च तुलसीदास 


परंतु यह उनका शुद्ध श्रम है। तुलसीदास ने किसी भी अन्य अंथ 
में इस प्रकार तिथि देने का विचार नहीं किया है | प्रसंग भी तिथि का 
नहीं हे शक्कुन देखने की विधि का है। इस विधि विधान में काल निर्देश 
की फोई आवश्यकता भी नहीं दिखाई देती | निदान इसको अममात्र 
अथवा अपनी धारणा को तुलसीदास में ढूँढ निकात्नना ही मानना 
चाहिए। हू; रामाज्ञा प्रश्न का अंतिम दोहा विचारणीय अवश्य 
जी है-- 
गुन विस्वास विचित्र मनि संगुन मनोहर हाझे। 
तुलसी रघुबर भगत उर, बिलसत बविमल विचार ॥ 


स्मरण रहे, यही 'बिमल विचारु? श्रन्यत्र एक दूसरे दोहे में भी है- 


सुमग सशुन उनचास रस राम चरित मय चारु | 
राम भगत हित सफल सत्र तुलसी विमल विचार ॥६।७७ण॥। 


इस 'विमल विचारु) के साथ ही साथ इतना और भी जान लें कि 
इसमें 'रामचरितमानस” की जहाँ तहाँ छाप भी है । किंतु जो ल्लोग 
इसे 'रामचरितमानस' से पहले की रचना मानते हैं उनकी ओर से 
यह कहा जाता है कि 'मानस” में उसका निखरा हुआ रूप आया है जो 
'रामाज्ञा प्रश्न! में लड़खड़ाता हुआ दिखाई देता है। अतएव हम इस 
प्रकार की तुल्नना में नहीं पड़ना चाहते। हाँ, इतना अवश्य कहना 
चाहते हैं. कि इसमें तुलसी का जो नाम आया हे वह विशेष रूप से 
मनन करने योग्य हे । देखिए-- 


ठुलसी तुलसी राम सिय सुमिरै लखन हनुमान । 
काजु विचारेहु सो करहु दिनु दिनु वड़ कक््यान ॥१।१।७॥ 
तुलसी तुलसी मंजरी मंगल मंजुल  मृल | 
देखत सुमिरत सगुन सुम फलपलता फल फूल ॥ह३ै।४ ७॥ 
तुलसी कानन कमल वन सकल' सुमंगल वास | 
राम भगति हित सग्ुन सुम सुमिरत तुलसीदास ॥०॥४ण)। 
लरत भाछु कपि सुभठ सत्र निदरि निसाचर घोर । 
सिर पर समरथ राम सो साहिब ठुलसी तवोर ॥२६।णा 
राम नाम रति नाम गति राम नाम विश्वास । 
सुमिरत ठुम मंगल कुघल ठुलसी ठलसीदास ॥६॥४।७॥ 


जीवन-बृ प्‌ 


राम बाम दिसि जानकी लखन दाहिनी ओर। 
ध्यान सकल फल्‍्यान मय सुरतर तुलसी तोर ॥७३।७॥ 
ठुलसी तुलसी राम सिय सुमिरहु लखन समेत | 
दिन दिन उदउ अ्रनन्द अ्रब संगुन सुमंगल देत ॥७।२॥७|। 


आदि दोहों में तुलली ओर तुलसीदास का जो रूप सामने आया है 
बह निश्चय ही महत्व का है और हे प्रसिद्ध तुलसी का ही | अंतिम दोहे 
में जो 'अब' शब्द आया है बही अब इस दोहे में भी हे-- 
दस दिसि दुख दारिद दुरित दुसह दसा दिन दोष | 
फेरे लोचन राम अरब सन्मुख साज सरोस ॥ज५श२। 
खेती बनित्र न भीख मलि अफल उपाय कदम्ब। 
कुसमय जानब बाम बिधि राम नाम अवलम्ब ॥७॥२॥३॥ 
इसमें जिस 'कुसमय' का संकेत है उसको दृष्टि में रख कर इस 
दुकाल को तोलिए-- 
उठि विसाल विक्रराल बड़ कुंमफरन जमुहान | 
लखि सुदेस कपि भाड़ दल जनु दुकाल समुदह्ान ॥१।७२॥ 


यह तो हुई दुकाज्ञकी चढ़ाई | श्रब उसका दल्नन भी देख लीजिए--- 


राम स्थाम बारिंद सघन बसन सुदामिनि माल । 
बरसत सर हरघत विबुध दसा दुकाड दयाल | ५॥७१॥ 


इन दोद्दो से अवगत होता है कि हो न हो इस समय कभी दुकाल 
पढ़ा था जो रामकृपा से दूर हो गया | इतिद्दास से सिद्ध हे कि अकबर 
के समय में कई दुकाल पड़े थे जिनमें से संवत्‌ १६५५ का दुकाल 
प्रसिद्ध है। यह १६५२ से १६४४ तक बना रहा । तुलसीदास ने इस 
डर हा दुखड़ा 'कवितावली” में भी भरपूर रोया हे। लीजिए, 
लिखते हैं-- 


दिन दिन दूनो देखि दारिद दुकाल दुख 
दुरित दुराज सुख सुकृत सकोचु है। 


माँगे पेँत पावत पचारि पातकी प्रचंड, 
काल की फरालता भले को होत पोचु है| 


६० , तुलसीदास 


आपने तो एक अवलम्ध अम्ब डिम्म ज्यों, 
समर्थ सीतानाथ सत्र संकट विभोचु है। 


तुलसी की साइसी सराहिये कृपा राम, 
नाम के भरोसे परिनास फो न सोचु है। 


“-कवितावली, उत्तर, ४१ | 
तिथ[+«< 


खेती न किसान को भिखारी फो न भीख बलि, 

बनिक को बनिज न चाकर फो चाकरी। 
जीविफा विहीन लोग सीद्यमान सोच बस, 

कहे एक एकन सो कहाँ जाई का करी। 
बेदहू पुरान कही लोकहू विलोफियत, 

साँकरे सबै पै राम रावरे कृपा करी। 
दारिद दसानन दब्राई छुनी दीन बंघु, 

दुरित दहन देखि तुलसी हृहा करी। 

--फर्वितावली, उत्तर, ६७ | 


दोनों बर्णनों में कितना साम्य है इसे कोई भी देख सकता है, पर 
जो आज तक किसी के दृष्टिपथ में नहीं ग्राया वह यही है। "फेरे 
'लोचन राम अब! में “अब? की ध्वनि भी यही है। उधर हम देखते हैं 
कि यह कहा भी जाता है कि 'रामाज्ञा प्रश्न! की एक प्रति संवत्‌ १६४५ 
की कही जाती हे जिसके संबंध में स्वर्गीय सर जाजें प्रियसेन ने लिखा 
था कि छक्षनलाल का कहना हे कि उन्होंने संवत्‌ १८८४ में 'रामाज्ञा 
प्रश्न” की एक प्रतिलिपि मूल प्रति से ली थी जो तुलसीदास के द्वाथ की 
लिखी थी और जिसकी तिथि संबत्‌ १६५४ ज्येष्ठ शुक्त १० रविवार थी । 
तो क्‍या यही सचमुच 'रामाज्ञा प्रश्न की निश्चित तिथि हे? प्रस्तुत 
अध्ययन तो इसी को पुष्ट करता है। छक्तनलाल की पुष्पिका है-- 


“श्री संबत १६५४५ भेठ सुदी १० रत्रिवार की लिखी पुस्तक श्री 
शुसाईजी के हस्तकमत्र की प्रह्मादधाट श्री काशी जी में रही। उस 
युस्तक पर से श्री पंडित रामगुलामजी के सत्संगी कायध्थ मिरजापुर 
वासी ने अपने हाथ से संवत्‌ १८८४ में लिखा था ।” 


जीवन-इच ६१ 


और 'षोडश रामायण संग्रह” में रामाज्ञा प्रश्न के अंत में जो-- 
“हस्ताक्षर श्री गुसाईंजी संबत्‌ १६५५ रविवार ज्येष्ठ शुक्त १०? 
छपा है उससे भी इसी की पुष्टि होती है । इधर पंजाब में हिंदी हस्त- 
लिखित पुस्तकों की खोज में संवत्‌ १६४५ की जो भ्रति प्राप्त हुईं है वह 
भी द्रष्टन्य हे । संभव है कि यह वही प्रति हो जो पंडित रामऋष्ण 
नामक पुरोहित के पास थी और एक बार रेल में यात्रा करते समय 
उनके पास से चुरा ली,गई । रामाज्ञा प्रश्न के अध्ययन से हम इस 
निष्कर्ष पर पहुँचते है कि इसकी रचना इसी संवत्‌ में प्रहाद्धाट पर 
हुई थी। कहते हैं. कि यह गंगाराम के हित के लिये लिखी गई थी | 
प्रथम सगे का अंतिम दोहा है-- 
सगुन प्रथम उनचास सुम तुलसी अ्रति अभिराम | 
सब प्रसन्न सुर भूमि सुर गो गन गंगाराम॥ 
इसमें आए हुए 'गंगारामः में इसी का संकेत बताया जाता है । जो 
लोग गंगा और राम को अलग अत्वग देखना चाहते हैं. उनको गंगा की 
प्रसन्‍नता का रहस्य खोलना चाहिए | हमारी दृष्टि में तो इस व्यापक 
प्रसन्‍तता का मूल कारण है दुकाल्न का सर्वथा नाश ही । ं 
तुलसीदास के सामान्य अंथो का कुछ लेखा लेने के उपरांत अब 
उनके कुछ प्रमुख प्रबंधमंथों को लेना चाहि५। 'रामचरितमानस” की 
तिथि के संबंध, में कोई विवाद नहीं। रही 
गीतावक्षी , 'गीतावली” सो उसके विषय में अच्छा विवाद 
है। 'गीतावत्ञी! को गीतावली का नाम कब 
मिला यह भी विवाद का विषय हो गया है । संवत्‌ १६६६ की जो प्रति 
मिली हे उसमें पदावली रामायण का नाम है । नाम कुछ भी रहा हो 
पर इससे इतना तो निर्विवाद हे कि इस समय इसकी रचना हो चुकी 
थी। 'गीतावली” को कुछ लोग 'रामचरित्मानस” के पहले की रचना 
मानते हैं. और कुछ लोग उसके पश्चात्‌ की । हम प्रथम पक्ष क़ो ही 
साधु समभते हैं। सर्वप्रधान कारण तो यह हे कि 'गीतावली? में 
तलसीदांस की दृष्टि कविता पर जितनी है उतनी भक्ति पर नहीं और 
उनकी ख्याति भी इसमें वैसी नहीं लक्षित होती जैसी 'मानस में । 
तुलसीदास स्वयं क्‍या चाहते हैं. इसे भी देख लें तो स्थिति को सममने 
में और भी सुविधा हो । कहते हैं-- 


६२ तुलसीदास 


उपवन मृगया विहार कारन गवने कृपाल, 

लननी मुख निरखि पुन्य पुंज निज विचारे | 
तुलतिदास संग लीजै जानि दीन अ्रभय कीजै, 

कीजे मति विमल गावै चरित बर तिहारे | 


“गीतावल्ली, बाल, २७। 


ओर होते होते उनकी रति रामचरित में इतनी हृढ हो गईं कि 
उन्होने 'गौतावल्नी' के अंत में राम के राज्यामिषेक पर उनसे भक्ति दान 
की याचदा की-- 


वेद पुरान विचारि लगन सुभ महाराज अभिषेक कियो। 
तुलसिदास जिय जानि सुश्रवसर भगति दान तब मॉंगि लियो ॥ 


ओर अपनी 'भणित' के विषय में तुलसीदास की धारणा है-- 


तुलसी भनित सब्ररी प्रनति रघुबर प्रकृति करुनामई। 
गावत सुनत सम्ुझत भगति हिय होय प्रभु पद नित नई ॥ 


“ग्रीतावली, अरण्य, १७ । 


तलसी की इस कविता में भक्ति हे और इस भक्ति में सगुण का 
आग्रह भी; किंत कहीं उसका खुला श्रतिपादन नहीं | तुल्लसीदास का जो 
गठा ओर निखरा हुआ रूप 'मानस? में दिखाई देता हे उसका आभास 
गीतावल्ली? में सभी प्रकार प्राप्त हो जावा है। प्रतीत होता हे कि 
धगीतावली? की रचना करने के अनंतर तलसीदास को अपनी शक्ति 
ओर रामकृपा पर इतना विश्वास हो गया कि उनको “रामचरितमानस' 
में उतर पढ़ने में किसी प्रकार की आशंका नहीं रही | तल्सी ने करुण 
भावों का जैसा चित्रण 'गीतावली? में किया है वेसा अन्यत्र दुर्लभ है। 
धीतावली? में चित्रकूट और अयोध्या की जो स्थिति है वह 'रामचरित 
मानस में नहीं। 'गीतावली' में तलसी चित्रकूट में हैं ओर हैं. अयोध्या 
में। 'मानस” में तल्प्ती सदा राम के साथ हैं यही कारण हे कि 
धीताबल्ली? मे चित्रकूट की जो र्मणीयता ओर अयाध्या में जो राम 
वियोग का विषाद है वह 'मानप्त' में नहीं है | 'गीतावली? में तुज्लसीदास 
का अभिमत हे-- 


जीवन वृत्त दर 


जिन्हके मन मगन भये हैं रस सगुन 

तिन्‍्हके लेखें अगुन मुकुति कवनि। 
खबन सुखकरनि भव सरिता तरनि 

गावव ठुलसिदास फीरति पवनि। 


“-अरण्य, ५ । 


हमें भूलना न होगा कि तुलसी ने जो मानस! में बड़े अभिमान के 
साथ लिख द्या-- ; 


जे कविच बुध नहिं आदरहीं | सो खम बादि बाल कवि करहीं। 


वह इसी 'गीतावली' के आधार पर। जो लोग 'गीवावली' को 
भानस' के बाद की रचना बताते हैं उनको कुछ इसका भी भेद बताना 
चाहिए कि 'रामचरितमानस? के पहले तलसी की कौन सी रचना ऐसी 
हुईं जिससे तुलसी को इतना बल मिला। 


कथाप्रबंध की दृष्टि से तलसी का अध्ययन ठीक ठीक नहीं हो 
सकता। कारण यह कि छतुलसी की दृष्टि में कथा सदा गौण रही हे । 
उनका ध्यान तो नित्य राम में रमा रद्दा हे ओर रहा है रामरस में मम्त 
भी। अस्त, तलसी ने 'गीतावल्नी” में रामचरित को किस रूप में लिया 
है, इसे भी देख लें ओर कृपया इसे भी शोध ले कि तुलसी के सामने 
प्रबंधरचना का कोई लक्ष्य रह्या है वा नहीं। सो, तुलसी रवय॑ अपनी 
कह सुनाते हैं-- 


रघुनाथ तुम्हारे चरित मनोहर गावहिं सकल श्रवधबासी । 
सआआति उदार अवतार मनुज बपु धरे ब्रह्म ग्रज अविनासी ॥ 
प्रथम ताड़का इति सुबाहु बधि, मख राख्यो द्विज-हितकारी | 
देखि दुखी भ्रति सिला साप बस, रघुपति विप्रनारि तारी ॥ 
सब भूयन को गरब दच्यो हरि, मंज्यो संभु चाप भारी | 
जनकसुता समेत आवत गश॒ह परसुराम अति मदहारी ॥ 
तात बचन तजि राज काज सुर चित्रकूट मुनि वेष घत्यों। 
एक नयन कीन्हो सुरपति सुत, बंधि विराध ऋषि शोक हच्यो ॥ 
पंचवदी पावन राधव फरि सूपनखा कुरूप कीन्ही। 
ख़र दूषन संहारि कपटठमग गीधराज कहें गति दीन्‍्हीं; 


द्ड ..._ तुलसीदास 


हति कबंध, सुग्रीव सा करि, बेचे ताल, बालि मान्यो। 
घानर रीछ सहाय अनुज सँग सिंधु बॉधघि जस बिस्तान्यों | 
सकुल पुत्र दल सहित दसानन मारि अखिल सुर दुख टान्यो | 
परम साधु जिय जानि विभीषन लंकापुरी तिल्फ सानन्‍्यो॥ 
सीता अ्ररु लछिमम सेंग लीन्हे श्रोरहु जिते दास आये। 
नगर निकट बिमान आये सब नर नारी देखन घाये॥ 
सिव विरंचि सुक नारदादि मुनि, श्रस्तुति करत विमल बानी | 
चोंदह भुवन चराचर हरषित, आये राम राजधानी ॥ 
मिले भरत जननी गुरु परिजन चाहत परम अनन्द भरे। 
दुस॒ह वियोग जनित दारुन दुख रामचरन देखत बिसरे |॥ 
वेद पुरान बिचारि लगन सुभ महांराज अभिषेक कियो। 
ठतुलसिदास जिय जानि सुश्रवसर भगति दानतत्र मॉगि लियो || 


गीताबली! के अंत में कथा का सार जो इस प्रकार दे दिया 
गया हे उसका अर्थ है इसको कथा वा चरित के रूप में लेना । 
किंतु 'ऋष्ण गीतावलज्ञीः में यह बात नहीं है । 
इसमें तुलसी का ध्यान एक ओर ओर भी गया 
है। उनका एक पद है-- 
फोउ सल्ि नईं चाह सुनि आई । 
यह ब्रजभूमि सकल सुरपति सों मदन मिलिक करि पाई ॥ 
घन धावन, बगपॉति पटोतिर, बैरख तढ़ित सोहाई। 
बोलतपिक नकीब, गरजनि मिस मानहुँ फिरति दोहाई ॥ 
चातक मोर चकोर मधघुप सुक सुमन समीर सुहाई। 
चाहत कियो बास बन्दावन बिधि सो कछु न बसाई ॥ , , 
सीव न चाँपि सको कोऊ तब जब हुते राम कन्हाई। 
अब तुलसी गिरिधर बिन गोकुल कौन करिहि ठकुराई ॥३२॥ 
इसमें तुलसी का ध्यान उस समय की शासन प्रणात्री की ओर भी 
गया है । इसके अतिरिक्त और कहीं 'ऋष्णगीतावली' में ऐसा सूत्र नहीं 
मिलता जिससे उसकी रचनातिथि का कुछ ठीक ठीक पता लगाया 
जा सके । वैसे तो 'मीन मजा सों लागे? आदि के आधार पर इसे काशी 
की दुदंशा के समय तक लाया जा सकता हे पर यह सब कल्यान मात्र 
है। 'कष्णुगीतावली” इधर की रचना है इसमें संदेह नहीं ओर रची 


कृष्ण गीतावछी 
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| गई है प्रबंध के रूप में । इसमें तुलसी ने अपनी सी कर दिखाई हे। 
उनकी ज्रजवालाएँ कहती हैं-- 


सब मिलि साहस करिय सयानी | 

ब्रज आनियहि मनाई पायें परि कान्ह कूबरी रानी ॥ 

बसे सुबास, सुपास होहि सब फिरि गोकुल रजधानी । 
महरि महर जीवहिं सुख जीवन खुलहि मोद मनि खानी || 

तबि अ्रमिमान अनख अपनो हित की जिय मुनिवर बानी | 
देखिबो दरस वूसरेहु चोयेठ बड़ो लाभ, लघु हानी ॥। 
पावक परत निषिद्ध लाकरी होति अनल जग जानी | 
ठुलसी सो तिहुँ सुवन गाइबी नंद सुबन सनमानी ॥४८। 


भाव यह कि तुलसीदास ने इसे कभी जीवन के उत्तराध में ही 
लिखा होगा और यह उचित समझा होगा कि जिस कृष्ण को लेकर 
चारों ओर इतनी धूम मची है. उस ऋष्ण को छोड़ जाना ठीक नहीं; 
अतः उन्होने 'श्रीकृष् गीतावली” की रचना भी कर डाली और जहाँ 
तहों कह भी दिया कि-- ' 
तुलसी जे तोरे तर किये देव दिये बरू 
के न लह्षों फोन फद देव दामोदर ते ॥१७॥ 


परंतु यहाँ भी उन्होने अपनी अनुपम छाप लगा ही दी। लीजिए, 
कहते हैं-- 

गहगह गगन दुदुभी बाली । 

बरधि सुमन सुरगन गावत जस हरष मगन मुनि सुजन समाजी। 
सानुज्ु सगन ससचिव सुजोघन भये मुख मलिन खाइ खल खाजी || 
लाज गाज उनवनि कुचाल कलि परी बजाइ कहूँ कहूँ याजी। 
प्रीति प्रतीति द्रपदतनया की भली भूरि मय भमरि न भाजी ॥ 
कहि पारय सारथिह सराहत गई बहोरि गरीब निवाजी। 
सिथिल सनेह मुदित मन ही मन बसन बीच बिच बधू बिराजी | 
समासिंधु जदुपति जय जय जनु रमा प्रगटि त्रिसुवन भर श्राजी। 
जुग जुग जग साके केसव के समन कलेस कुसाज सुसाजी | 
तुलसी को न होइ सुनि कोरति कृष्णक्ृपाड म्रातिपथ राजी ॥६१॥ 

प, 


4६ तुलसीदास 


कष्णगीतावली के इस अंतिम पद की अंतिम पंक्ति में जो कोन 
होइ का प्रयोग किया गया है वह यह दिखाने के देतु ही कि ऋष्णभक्तों 
का ऐसा समभाना कि तुलसी ऋष्णचरित के द्रोही हैं, ठीक नहीं । कपालु 
ऋष्ण की कीति ऐसी रम्य और कल्याणप्रद है कि उसको सुनकर 
सभी ऋष्णभक्ति में लीन हो जाएँगे, परंतु ध्यान देने की बात है कि 
उसका प्रसार त्रज की लीला से कुछ बाहर भी है इसमें 'महाभारतः के 
कृष्ण प्रलक्ष गोचर होते हैं जो ब्रज के कृष्ण से भिन्न नहीं। जो हो; 
सीधी बात तो यह है कि तुलसीदास ने पदों में जो रामचरित लिया था 
वही 'रामचरितमानसः में दोहा, चौपाई, छंद भर सोरठा आदि में सज 
उठा और भल्ली भाँति प्रका प्रबंध भी बन गया । दोनों की कथाओं में 
जो थोड़ा सा अंतर आ गया उसका कारण अपने आप ही 'कथा प्रवंध 
बिचित्र बनाई में खुल गया है। सारांश यह कि 'गीतावली” मानस से 
पहले बनी, कुछ बाद में नहीं । ओर “कृष्ण गीताबली” वनी मानस के 
पश्चात्‌ । यदि बाद में बनती तो उसमें भी राम में रमाने का तुल्लसी का 
इृद आग्रह होता, परंतु 'गीतावली? में ऐसा आम्रह नहीं है। निदान 
रचनाक्रम में उसे 'मानस? के पहले स्थान दिया जाता है। 


हाँ, 'गीतावल्ली? की रचना सूर के पदों के ढंग पर हुई । फिर आगे 
चलकर तुल्लती ने अपना नया राजमार्ग निकाल लिया और जब उनपर 
कृष्णभक्तो की वोछार पड़ी तव फिर त्रजभक्तों के ढंग पर कृष्णचरित 
को हाथ में ले लिया । 


तल्सीदास ने श्रीकृष्ण गीतावल्ी” की रचना कब की इसका ठीक 
ठीक पता लगाना कुछ कठिन दिखाई देता है। कारण यह कि यह 
तलसी का इष्ट विषय नहीं । कहा जाता है कि ब्रज्ञ यात्रा में जब 
कृष्ण ने तज़सी की श्रर्थना पर धनुषबाण धारण कर लिया तव 
तलसी ने भी उनकी वंदना में 'ऋष्ण गीतावल्ी? की रचना कर दी । 
क्िंत हम देखते हैं. कि तुलसीदास अंत में ऋष्णकृपालु? के प्रति यही 
भाव व्यक्त करते हैं. कि कोन ऐसा व्यक्ति है जो ऋष्णलीला सुनकर 
उनके' भक्तिपथ पर सहमत न हो जायगा । कहते हैं-- 


जुग जुग जग साके केसव के समन फलेस कुसाज सुसानी | 
तुलसी को न होइ सुनि कीरति कृष्ण कृपाल भगति पथ राजी || 
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तत्सी ने इतना कह तो दिया किंतु कहा 'द्वुपद्‌ तनया! के प्रसंग में 
कुछ ब्रज वनिता के विलाप के प्रकरण में नहीं। निदान इसका भी कुछ 
भेद खुलना चाहिए | 

हाँ, तो 'ऋष्ण गीतावली” में तल्सी का लक्ष्य जहाँ स्त्रियों के ठेठ 
प्रयोगो पर है. वहीं उसमें पूरे श्रीकृष्ण चरित को संक्षेप में ला देने का 
अंकलप भी | इसमें भी उनके सामने त्रज लीला ही प्रधान है । 


सुनि कहें सुकृति न नन्‍द जसुमति सम 

न भयो न भावी नहिं बिद्यमान बियो है। 
कौन जाने कौनो तप कोने जोग जाग जप, 

फान्ह सो सुबन तोको महादेव दियो है। 
इनही के श्राये ते बधाये ब्रज्न नित नये, 

नादत बाढत सब सब सुख नियो है। 
नन्‍न्दलाल बाल जस संत सुर सरबस, 

गाइ सो अमिय रस तुलसिहु पियो है॥ १६ ॥ 


निदान, जी तो कहता है कि प्रबंध रचनाओ में इसकों तत्नसीदास 
का अंतिम ग्रंथ माना जाय और सममा यह जाय कि यह कृष्ण भक्तों 
को अपने रंग में रैंगने का उपाय है। किंतु ऐसा निम्य करने के पहिले 
उनके दो अन्य म्ंथों के संबंध में भी कुछ जान लेना चाहिए | 
“विनयपत्रिका? और “कवितावली' के बारे में छुछ विचार अवश्य 
विनयपन्रिका होना चाहिए। 'विनयपत्रिका! जिस निश्चित 
उद्देश्य से लिखी गई है वह प्रलक्ष ही है-- 


बिनय पत्रिका'दीन की बाप आपु ही बॉचो | 


से प्रगट ही है कि यह 'बिनय पत्रिका” पत्रिका के रूप में बनी - 
ओर 'परी रघुनाथ सही हे! से सिद्ध है कि उनके जीवन में ही कभी 
यह सम्राप्त हो गई | तुलसीदास ने इसमें यह भी लिखा हे-- 


तुलसिदास अपनाइये कीजै न ढील अब जीवन अवधि श्रति नेरे ।२७३। 


“जीवन अवधि अति नेरे' से वृद्धावस्था का बोध होता है तो भी यहाँ 
भी कठिनाई यह हे कि जीवन की अवधि का कोई ठिकाना नहीं। वह 


घ्प तुलसीदास 


स्राठ वष के उपरांत तो प्रतिदिन आती हुई दिखाई देती हे। 'विनय 
पत्रिका? की जो प्रति संवत््‌ १६६६ की मिल्री है उसका नाम 'राू 
गीतावली” हे ओर उसकी पुष्पिका है-- 


इति श्री तुल्ॉलीदास रचित ( राम गीता ) बली समाप्त | 


यदि रघुपति भक्तिमुक्तिदा पेक्ष्यते सा, 
सकल क [ छष हत्रीं ] सेवनीयाउप्रयातात्‌ | 
शणुत सुमति पुंसो निर्मिता राम अक्तै- 
जंग (ति तुल) सि दासे राम गीतावली5यम्‌ ॥| 


--ठुलसीदास, पृष्ठ २०० 


यह 'रामगीतावली” कुल १७६ गीतों की है। इसे हम “बिनयः 
पत्रिका के रूप में नहीं पाते | तुल्लसी ने इसको कब 'विनयपत्रिका? का: 
रूप दिया यह विचारणीय है । 'बिनयपत्रिका? में इस समय कुल्न २७६ 
पद हैं. और उसका अंत होता है 'परी रघुनाथ सही है! से | 'विनयः 
पत्रिका? को प्रबंध के रूप में होना था किंतु उसके आरंभ में कुछ ऐसे 
भी पद आ गए हैं जिससे उसकी प्रबंधधारा में विन्न पड़ जाता है । 
आरंभ में विविध देवों की जो वंदना की गई हे सो तो ठीक है । उप्तकाः 
कारण यह हे कि उनसे रामभक्ति में सहायता मंगी गई है और उसके 
राम तक पहुँचने का उपाय रचा गया है। परंतु बीच बीच में एकाघ 
पद्‌ जो इधर उधर के आ गए हैं वे चित्य हैं । जेसे यमुना संबंधी यह 
पद्‌ लीजिए-- 

जमुना ज्यों ज्यो लागी बाढ़न । 

त्यों त्यों सुक्त सुमट कलि भूपहिं निदरि लगे बहि काढ़न | 

ज्यों ज्यों जल मलीन त्यो त्यो जब गन मुख मलीन लें आढ़न | 

तुलसिदास जगदध जदास ज्यों अनध मेंघ लागे डाढ़न ।२१। 


इसका “विनयपत्रिका” से क्या संबंध है ? यमराज के नाते भी तोः 
कुछ विशेष नहीं कह्दा जा सकता। यही दशा सब सोच विमोचन 
चित्रकूट की भी दै। चिंत्रकूट की यहाँ कोई वातों नहीं। “अब चित 
चेति चित्रकूटदि चल! की तो ओर भी विचित्र स्थिति है। अवश्य ही 
ये पद कभी स्वतंत्र रचे गए थे ओर किसी ने 'विनयपत्रिका' के श्रसंग 


जीवन-वृष् ६६ 


को न समझकर इनको 'विनयपत्रिका? में भी स्थान दे दिया। ये 
चतंमान 'बिनयपत्निका' के भीतर तो अवश्य हैं कित इनको इस पत्रिका 
का अंग मानना ठीक नहीं । तलसीदास ने तो 'विनयपत्रिका' में स्पष्ट 
कह दिया है-- 


गॉव बसत बामदेव मैं कबहूँ न निहोरे। 
अआ्रादिभौतिक बाधा भई ते फिकर तोरे। 
बेगि बोलि बन्नि बरजिये फरतूति कठोरे। 
तुलसी दलि रुध्याँ चहँ सठ साख सिह्दोरे । ८ ॥ 


इसमें जिस आधिभौतिक बाधा का छल्लेख किया गया है उसको 
कुछ क्लोग शैबो का श्रकोप बतज्ञाते हैं, किंतु ऐसे पदों का भी विनय 
पत्रिका से सीधा संबंध नही गोचर होता । तलसीदास तो सौधे रूप में 
'यह चाहते हैं--- 

देहु कामरिपु राम चरन रति । तुलसिदास प्रभु हरहु भेद मति | ७। 

सारांश यह कि 'विनयपत्रिका? की भावना तत्लसीदास के हृदय में 
कभी उक्त संवत्‌ १६६६ के अनंतर ही हुईं और इसके कुछ पद फल्लत 
बने भी उसके उपरांत ही। 'बिनयपत्निका? के अंत के पद्‌ तो अवश्य ही 
बिनय के रूप में रचे गए हैं और “पत्रिका! के रूप में राजसभा में देने 
की दृष्टि से बने हैं। निदान मानना पड़ता हे कि यदि इधर उघर के 
पदों को 'विनयपन्निका? से छाँट दिया जाय तो विनयपत्रिका का निखरा 
. हुआ रूप प्रबंध के व्यवस्थित ढाँचे में सामने आ जाय और उसकी 
संगति भी ठीक ठीक 'बाप आप ही बाँचो? से बेठ जाय । 


विनय में भी कवितावल्ी की भाँति कहीं कहीं सॉसति ओर संकट 
की वातों हे। यहाँ भी 'दुरित दारिद्‌ दुख' की बात कही गई है । 
समय की स्थिति को तलसोदास ने एक ही पद में बाँध कर रख 
दिया है-- 

दीन दयाछ दुरित दारिद दुख दुनी दुसह तिहुँ ताप तई है। 

देव, दुआर पुकारत आरत, सबकी सब सुख हानि भई है ॥१॥ 


प्रभु के बचन बेद बुध सम्मत मम मूरति महिदेव मई है। 
तिनकी मति रिस राग मोह मद लोभ लालची लीलि लई है। २ 


तुलसीदास 


राज समाज कुसाज कोटि कट कलपित कछुष कुचाल नई है। 
नीति प्रतीति प्रीति परमिति प्रति हेतुबाद इठि हेर हुईं है॥श/ 
आश्रम बरन धरस बिरहित जग, लोक वेद मरजाद गई है। 
प्रजा पतित पाखुंड पापरत अपने अपने रंग रई है ॥थ॥। 
सांति सत्य सुभ रीति गई घटि, बढ़ी कुरीति कपट फलई है। 
सीदत साधु साधुता सोचति, खल बिलसत हुलसत खलई है ॥५॥। 
परमारथ स्वारथ, साधन भये अफल, सफल नहिं छपिद्ध सईं है। 
कामघेनु घरनी फलि गोमर, घिबस ब्रिकल जामति न बई है॥द्षा' 
कल्ि करनी बरनिये कहाँ लौं, करत फिरत बिनु ठहल “ई है। 
तापर दाँत पीसि कर मींजत, फो जाने चित कहा ठई है ॥७॥ 
त्यो त्यी नीच चढ़त घिर ऊपर ज्यां ज्यो सील बस ढील दई है। 
सरुष बरजि तरजिये तरजनी, कुम्हिलेंदे कुम्ह़े की जई है ॥८॥ 
दीजे दादि देखि नातो बलि, मही मोद मंगल रितई है। 
भरे भाग अनुराग लोग कहें, राम अवध चितवनि चितई * है ॥६॥ 
बिनती सुनि सानंद हेरि हँति करना वारि भूमि मिजई है। 
राम राज भयो काज सगुन सुम, राजा राम जगत बिजई है॥ 
समरथ बड़ो सुजान सुसाहिब सुकृत सेन हारत चितई है। 
सुजन सुभाव सराहत सादर अनायास सॉसति बितई है॥ 
उथपे थपन, उजार बसावन, गई बहोर बिरद सदई है। 
तुलसी प्रश्मु आरत आ्रारतिहर श्रभय बॉह केहि केदि न दई है ॥१३६॥ 


इस पद्‌ में 'साँसति बितई है! के साथ ही साथ 'करुना बारि भूमि 


भिजई है? का उल्लेख किया गया है। इससे और पहले 'जामत न बह है? 
भी सामने आ चुका | इससे पाया जाता है कि इस पद की रचना 
किसी दुकाल के दूर होने पर ही हुईं हे। ऐसा ढुकाल संवत्‌ १६५४ में 
था, इसे हम देख चुके हैं । यदि यह अनुमान ठीक है तो इसके आधार 
पर कहा जा सकता है कि इसकी रचना १६५४ के उपरांत ही हुई 
होगी। तल्सीदास ने 'विनयपत्रिका' में भी रोग का नाम लिया है- 


रोग बस तनु कुमनोरथ मलिन मन, 
पर अपवाद मिथ्यावाद बानी ह३ | 


जीवन-पृत्त ७१, 


साधन फी ऐसी बिघि साधन बिना न सिधि, 
बिगरी बनावें कृपानिधि की कृपा नई ॥ 
उतित पावन हिं।ठत आरत अनाथनि फो, 
निराधार फो अधार दीनबंधु दई। 


इन्ह मैं न एकीौ भयो बूकि न जूसयों न जयो, 
ताहि तें त्रिताप तयो छनियत बई॥र०२॥ 


प्रकृत पद में 'रोग बस तनु! ओर “लुनियत बईः की ञ्ञो बात कही 
गई है वह 'कवितावली? के कहाँ तक मेल में है इसको यथाथे रूप में 
स्पष्ट करना दुस्वर है । तुलसी ने विनय में इतना और भी कह्दा हे- 


थके नयन पद पानि सुमतित्रल संग सकल बरिछुस्यो | 
अब रघुनाथ सरन आयो भव-म्र विकल डस्यों ॥६१॥ 


किंतु इन संकेतों में कहां कोई ऐसा सूत्र नहीं मिलता जिससे 
'बिनयपत्रिका? की किसी निश्चित तिथि का बाध हो । अनुमान से यही 
कहा जा सकता है कि 'विनयपत्निका? के कुछ पद संवत्‌ १६६६ के बाद 
भी बनते रहे ओर जब सत्र बन गए तब 'रामगीतावत्नी! को 'विनय 
पत्रिका? का रूप मित्न गया और फिर किसी प्रकार उप्तमें कुछ ऐसे पद्‌ 
. भी मिल गए जिनका 'विनयपत्रिका' से कोई सीधा संबंध नहीं । 


'कषितावली? में तुल्॒तीदास ने अपने रोग, दुकाल और मद्दामारी 

के विषय में बहुत कुछ कहा है, किंतु कहना यहाँ यह है कि 'कविता- 
बली” आदि से अंत तक कोई श्रबंधरचना 

कवितावली.. नहीं। हाँ, इसमें कुछ प्रबंध अवश्य हैं। 
'कऋवितावली? का 'सुंदरकांड” प्रबंध के रूप में ही 

लिखा गया है और यही स्थिति 'लंकाकांड” की भी है। शेष कांडों में 
“उत्तर कांड” की स्थिति सवेथा विचित्र है। इसमें सभी कुछ--जो दोहा 
ओर पद नहीं है और स्फुट या प्रबंध के रूप में रचा गया है - संकलित 
हो गया है। ध्यान से देखने से पता चलता है कि इस सकलन में तीन 
प्रसंग ऐसे हैं जिन्हें हम अंशतः प्रबंध के रूप में पाते हैं। इन तीनों का 
आरंभ छप्पय से होता है और फिर सबेया, कवित्त और घनाक्षरी आदि 
में इनका क्रम चलता है. इनमें से प्रथम को हम शमस्तोत्र, द्वितीय को 
शिवस्तोत्र ओर ठुतीय को हनुमान स्वोत्र कहः सकते हैं। हनुमान स्तोत्र 


णछ्र्‌ तुलसीदास 


तो 'हलुमान बाहुक' के रूप में अलग मिलता भी है और इसमें एक 
भूलना भी है, पर शिव स्तोत्र 'कवितावली' में ही पढ़ा है । इस स्तोत्र 
में महामारी के विनाश की प्रार्थना की गई है । इसे हम चाहें तो महा- 
मारी का प्रबंध कद सकते हैं। इसी प्रकार 'हनुमान बाहुक' को छुरोंग 
अथवा बाहुपीडा का प्रबंध कद सकते हैं । महामारी का नाश तो हो- 
गया ओर कुरोग भी जाता रहा पर बाहुपीड़ा का भी अंत हो गया, 
ऐसा प्रतीत नहीं होता । महामारी की तिथि का पता लगाया जा 
सकता है। कारण यह कि उसमें रुद्र वीसी और मीन के शनेश्वर का 
उल्लेख है। तत्नसी कहते हैं-- 


बीसी बिस्वनाथ की बिसाद बढ़ो बारानसी, 
बूमिये न ऐसी गति संकर सहर की । 


““उचरकांड', १७० | 


'संकर सहर” की कैसी गति है, इसे भी देख लें ओर देख लें कल्ति- 
काल की करात्नता को भी | कहते हँ-- 
संकर सहर सर नर नारि बधारिचर, 
बिकल सफल भहामारी मॉजा मई है। 
उछुरत उतरात हृहरात मरि जात, 
भमरि भगत जल थल मीचु मई है। 
देव न दया महपाल न कृपा चित, 
बारानसी बाढ़ति श्रनीति नित नई है। 
पाहि रघुराज पाहि कपिराज राम इत 
राम हू की बिगरी तुहीं सुधारि लई है। 
--5त्तरकाँड, १७६ | 


काल की करालता तो है ही, किसी क्वी मति भी ठौर ठिकाने नहीं 
है। लीजिए-- 
“एक तो कराल कलि काल सूल मूल तामैं, 
कोढ़ में की खाजु सी सनीचरी है मीन की 
वेद धर्म दूरि गये, भूमिचोर भूपष गये, 
साधु सीच्रमान जानि रीति पाप पीन की | 


लीवनचूच छ३्‌ 


दूबरे को दूसरों न द्वार राम दया घाम; 
रावरीई गति बल बिभव भिहीन की। 
लागैगी पे लाज वा विराजमान बिरुद॒ह्ि ह 
महाराज आज जौ न देत दाद दीनकी 


““उत्तरफांड, २७७। 


इस महामारी का अंत कैसे हुआ, इसका समाधान त॒लसी के मुँह 
से सुनिए-- 


शाश्रम बरन कलि बिचबस बिफलभय, 
निज निज मरजाद मोटरी सी डार दी। 


संकर सरोस महामारि ही ते जानियत, 

साहिब सरोस दुनी दिन दिन दारदी। 
नारि नर आरत पुकारत सुने न कोउ, 

काहू देवतनि मिलि मोटी मूठि मार दी। 
तुलसी सभीत पाल सुमिरे कृपाड राम, 

समय सुकझना सराहि सनकार दी। 


“+उचरकांड, १८३ ॥ 


यह तो हुईं महामारी की इति, जिसका संबंध 'मीन की सनीचरी' 
से है, जिसका भोग चैत्र शुक्त २ संबत्‌ १६६६ से ज्येष्त संवत्‌ १६७९ 
तक रहा है। अतएब इस महामारी का प्रकोप भी इसी समय में कभी 
रहा होगा । 'बारानसी बाढृति अनीति नित नह है? से यहं तो ध्वनित 
नहीं होता कि यह रोग ही नया है, किंतु कुछ न कुछ इसका भी समा- 
वेश यहाँ हो सकता है। कुछ लोगो की धारणा है कि यह महामारी 
ताऊन या प्लेग है। ताऊन के विषय में जहॉगीर ने अपनी तूजुक में 
संवत १६७३ के भादो में जो कुछ लिखा है. उससे सिद्ध «होता है कि 
साऊन का प्रकोप पहले पंजाब में हुआ और हुआ संवत १६७२ में 
उसका आरंभ ओर माघ सुदी २ संवत्‌ १६७५ को आगरे के विषय में 
उसने जो कुछ लिखा है उससे विद्त होता है कि आगरे' में संवत 
१६७३ में ताऊन का आरंभ हुआ । क़ाशी में भी कभी यह रोग फैलता, 
इसका पता नहीं। ऐसी स्थिति में यह मानना कहाँ तक संगत होगा 


छ्ड ठुलसीदास 


कि काशी की यह महामारी वस्तुतः यही महामारी थी। परंतु भूलना 
न होगा कि तुलसी ने भूंपाल की कठोरता का नाम कई बार इस प्रसंग 
में लिया है, तो भी एक और बात चिंटा यह हो जाती है कि तलसी ने 
कहीं चूहे का उल्लेख नहीं किया है जो इस रोग का दूत है । 'बाहु पीर! 
का नाम उन्होंने अवश्य लिया है। साथ ही इतना और भी कह 
दिया दे कि-- 


बात तरुमूल बाहु सूल कि कच्छु बेलि, 
उपजी सकेलि फपि खेल ही उखारिये। 


--इनुमानबाहुक, २४ | 


तो क्‍या तुलसीदास इसको बात का प्रकोप सममते'थे ९ तुल्नसी- 
दास इतना और निर्देश करते हैं-- 


“करम कराल कंस भूमिपाल के भरोसे, 

बकी वक भगिनि काहू ते कहा डरैगी। 
बड़ी बिकराल बाल घातिनी न जात कहि, 

बाहु बल बालक छुत्रीले छोटे छरैंगी। 
श्राई है बनाइ वेष आप तू बिचारि देख, 

पाप जाय सबको गुनी के पाले परैगी। 
पूतना पिसाचिनी त्यों कपि कान्ह तुल्लसी की, 

बाहु पीर महाबीर तेरे मारे मरैगी।” 


--वही, २५ । 


धीरे धीरे यद्द बाहुपीड़ा समस्त शरीर में व्याप्त दो जाती है-- 
पायें पीर, पेट पीर, बाहु पीर, मुंह पीर, 
जरजर सकल सरीर पीर मई है। 


--वही, रे८ । 
इस पीड़ा का रहस्य क्‍या है १ इसको खोलने के लिये इतना और 
भी जान लें -- 


५तार्तें तनु पेषियत घोर बरतोर मिस, 
फूटि फूटि निकिसत लोन राम राय को .” 


जीवन-बृचत छ्पू्‌ 


अंत में निराश होकर तुलसीदास इसे अपना कमेविपाक सममझ- 
कर मौन हो रहते हैं-- 
तुमतें कहा न होय, हा हा | सो ब॒मेये मोहिं, 
हों हूँ रहों मौन ही बयो सो जानि छनिये। 


“वही, ४४ | 


तुलसीदास का अवसान इसी रोग से हुआ अथवा नहीं इसका 
विचार करने से पहले यह बता देना चाहिए कि बाहुपीड़ा के जो 
अवतरण दिए गए हैं वे हनुमान बाहुक के हैं, महामारी के प्रसंग से 
उनका कहाँ तक त़्गाव हे यह भी विचारणीय हे। कहना तो यह 
चाहिए कि महामारी के बिनाश की मुख्य स्तुति हुई हे शंकर से और 
बाहुपीड़ा के निर्मूल की हनुमान से; राम तो सत्र हैं ही। दोनों के 
नाश का उल्लेख भी अत्वग है। राम की कृपा से महामारी का अंत 
कैसे हुआ यह पहले आ चुका है। तुलसी ने इस “पीर! के विषय में 
लिखा है-- 
घेरि लियो रोगनि कुलोगनि कुजोगनि ज्यो, 
बासर जलद घन घटा घुकि धाई है। 
बरसत बारि पीर जारिये जवासे जस, 
रोष बिनु दोष धूम मूल मलिनाई है। 
करना निधान हनुमान महा बलवान; 
हैरि हँसि हॉकि फूँकि फोजें तें उड़ाई है| 
खायी हुती -ठलसी कुरोग राढ़ राकसनि, 
केसरी किसोर राखे बीर बरियाईं है। 


-“हनुमानबाहुक, ३५ ) 


फलतः मानना पड़ता है कि तुलसी इस बाहुपीड़ा से भी एक बार 
मुक्त हो गए थे। यह घटना कब घटी यद्द नहीं कहा जा सकता । 
तुलसीदास अन्यत्र भी बताते हैं - 


मारिये तो अनायास कासीबास खास फल; 
ज्याइयो तो कृपा करि निरुज सरीर हौ। 
“--कवितावली, उचर, १६६ ॥ 


७६ तुलसीदास 


हमें वो ऐसा भासता हे कि तुलसीदास अपने अंतिम दिलों में 
बातग्रस्त हो गए थे ओर इसी की पीड़ा जब्र तब उभरा करती थी। 
आम्चये नहीं कि उनका शरीरांत भी इसी से हुआ हो। “कवितावली? 
की रचना तिथि तुलसीदास के जीवन के साथ साथ चलती है। इसे 
कम से कम संवत्‌ १६७१ तक तो माना ही जा सकता है और अधिक 
से अधिक संबत्‌ १६८० क्योंकि यही सर्वसंभत तत्लसी का निधन 
संबत है | द् 


ऋवितावत्ली! की भाँति ही 'दोहावली” भी संगृहीत प्रंथ 
है। इसमें भी 'चातक चौतीसा? की रचना तो एक साथ, एक 
लक्ष्य से हुईं है पर दोहे जब तक बनते रहे 

दोहावली हैं । इसमें कुछ दोहे ऐसे भी आ गए हैं 
जिनका संजंध उक्त बीसी ओर उक्त पीड़ा 


से भी है । कहते हैं-- 


अपनी बीसी ग्ापु ही पुरहि लगाये हाथ। 
केद्दि विधि विनती विश्व की करो बिस्व के नाथ ॥२४०॥ 


तथा--- 
तुलसी तनु सर सुख जलज भुज रुज गज बरजोर।' 
दलत दयानिधि देखिये का केसरी किसोर ॥२३४॥ 


भुज तर फकोटर रोग अहि बरबस कियो प्रवेस। 
विहेंग राज बाहन तुरत काढ़िय मिट कलेस ॥२३४॥ 


बाहु बिंटप सुख बिहेंग थ लगी कुपीर कुआगि। 
राम कृपा जल सींचिए वेगि दीन हित लागि ॥२२६॥ 


राम कृपा से इस पीर का अंत हुआ अथवा स्वयं तुलसी का इसका 
निर्णय अभी तक न हो सका। हाँ, प्रसिद्ध यह है कि तुलसीदास के 
मुँह से अंत में निकल्ा-- 


राम नाम जस बरनि कै भयो चहत अब मौन । 
तुलसी के मुख दीजिये, ठुरत वूलसी सौन ॥ 


जीवन-बृच ७७ 


ओर यह घटना श्रावण सास में संवत्‌ १६८० में घटी यह निर्विवाद 
है| अतएव कद्दा जा सकता है कि 'दोहावली” के दोहे उक्त संबत्‌ तक 
बनते रहे । 


वैसे तो तत्लसीदास के मुख्य म्रंथों की चचो हो चुकी। 
किंतु इधर कुछ विद्वानों ने तुलसी सतसई” को भी उनकी 
प्रामाणिक रचना मानने का कष्ट किया है। 
तुलसी सतसई उनकी 'सतसई'” में दो दोहे ऐसे काम के 
मिल भी गए हैं. जिनसे सहज ही उनका इष्ट 

सध जाता है। उनमें से पहला दोहा है-- 


अहि रसना थनघेनु रस गनपति द्विज गुरुवार | 
माधव सित तिय जनम तिथि सतसैया अबतार ॥१।६॥ 


इस प्रकार वेशाख शुक्त £ गुरुवार संवत्‌ १६४७२ इसकी रचना 
तिथि ठददरती है, जो त्लसीदास की संबत्‌ प्रणाल्री के विरुद्ध है। हाँ, 
प्रचलित संवत्‌ प्रणाली से ठीक उतरती है । दूसरा दोहा है-- 


रवि चंचल अरू ब्रह्म द्रव बीच सुत्रास विचार | 
तुलसिदास आसन करे अबनि सुता उरघारि ॥२६४॥। 


यह आधुनिकता का द्योतक हे क्योंकि संवत १६४२ में तुलसीदास 
अस्सी घाट अथवा लोताके ओर गंगा के बीच में नहीं रहते थे। यहाँ 
तो अपने जीवन के अंतिम दिनों सें अपना निवास बनाया था। पहले 
उनका निवास प्रहलाद घाट अथवा उधर ही कहीं गोपाल मंदिर के 
पास माना जाता हे । जहाँ पर रह कर उन्होने 'रामाज्ञा प्रश्न” और 
“(विनयपत्रिका? की रचना की। 'तुल्लसी सतसई” का एक़ और दोहा है- 


नाम जगत सम समुझ जग, वस्तु न कर चित चेन | 
बिन्दु गये जिमि गैन रहत ऐन को ऐन ॥१६२॥ 
भला गोस्वामी तुलसीदास कप अरबी के ऐन ८ गैन £ के इस चक्कर 
में जनता को डाल सकते थे ९ एक दूसरा दोहा लीजिए-- 


तुलसी जानत है सकल चेतन मिलत अचेत। 
कौर जात उड़ि तिय निकट बिनहिं पढ़े रति देत ॥१६२॥ 


८ छलसीदास 


क्या गोस्वामी तुल्नसीदास को संवत्‌ १६४२ में इंसी प्रकार के उदा- 
इरणों की आवश्यकता पड़ती रह्दी होगी ? यदि सतसेया के रचविता 
का पूरा रूप देखना हों तों उसका वह श्रकरण पढ़ें जिससें रामचरित्त- 
मानस के ढंग पर कविता की नदी वहाई गई है । देखिए, केस दिव्य 
धारा हे-- 


प्रेम उम्रगि कवितावली चली सरित सुचि सार। 
राम बरा पुरि मिलन हित तुलसी हरख अगर ॥४१३॥ 
तरल तरंग सुछुन्द बर हरत द्वेत तद मूल | 
वैदिक लॉकिकि विधि पविमल लखत वितद वर कूल | ४१४॥ 
संत समा विमला नगरि सकल सुमंगल खानि। 
ठुलसी उर सुर सर सुता लसत तुथल अनुमानि ॥४१४॥ 


सुझत मुझच्छ बर विपयि स्ोता त्रिविध प्रकार | 
आम नगर पुर जग छु तट ठुलसी कहृहिं विचार ॥४१६॥ 


वारानसी विराग नहि सैल छुता मन होय। 
तिसि अवधहि सरजू न तब कहत सु कत्रि सत्र कोय ॥४१ण। 


कहय सुनव समुझव सो पुनि सुनि समुक्राइतव आन। 
लमहर घाट प्रबंध बर ठुलसी परम प्रनान ॥४१८॥ 


है न स्वेथा रामचरितमानस की लीक पर चलनेवाली यह कविता- 
वल्नी सरिता ९ परंतु सच तो कहिए, इसमें कहीं ठुलसीदास का आण 
भी है ? कहने को 'अ्रबंध' है, 'श्रोता! है; 'घाट! है, पर है वास्तव में 
कुछ भी नहीं जो इसको तुलसी की रचना सिद्ध कर सके । अस्तु किसी 
भी दृष्टि से इस 'सतसई” को गोस्वामी तुलसीदास की सतसई ऋदना 
ठीक नहीं | उनकी रचना यह हो नहीं सकती। नकत्र चाहे जिसकी हो । 


रही 'ऊंडलिया रामायण! की वात । सो उसकी भी दशा यही है। 
उसमें कुछ वातों का विस्तार तो धहुत किया गया है ओर वहुत कुछ 
तुलसी से लिया भी गया है किंतु कहीं इस 

कुंडलिया रामायण वात का ध्यान नहीं रक्खा गया हे कि वस्तुतः 
तुलसी का ध्येच जीवन में था क्‍या। यदि 

उसके रचयिता की विलक्षण श्रतिभा को देखना हो तो पुस्तक का 


जीवन-वृत्त छह 


वह प्रसंग पढ़ें जहाँ राम अथवा सीता को दायज मिलता है। यहाँ 
सक कि-: 

ऊँट अ्रजा अरु स्वान को लेखा गन्यो घिराइ। 

जे प्रिय सिय के तप लख्यो नगर बाहरे जाइ॥ 

नगर बाहरै जाश मनो अमरावति घेरी। 

दुंदुमि दए. सहसत छुत्र अर चेँवर घनेरी ॥ 

चेंवर घनेरी भौन पट, आसन बविबिध त्रिधान को | 

दाइज दियो न ए गने ऊँट अ्रजा अरु स्वान को॥ 


--बालकांड, १६९५ । 
यह ओर कुछ नहीं-- 


दाइज अमित न सकिय कहि, दीन्ह विदेह बहोरि। 
जो श्रवलोकत लोकपति लोक सम्पदा थोरि ॥ 


का खाता खोल्ना गया है ओर किसी प्रकार जनक के यहाँ से ढूँढ 
निकाला गया है। स्वान ही नहीं अपितु-- 


सवा लाख पिजर सज्यो कंचन खचित बिचित्र | 
सुक सारिका मराल बहु बाज कुही सुचि मित्र॥ 
बाज कुद्दी सुचि मित्र सिया रुचि कै प्रतिवाले | 
ते सेवक सच्च लिये जानकी सेवन वाले॥ 
सेवन वाले भाग बड़ जगत जननि जेहिं जग सुज्यो । 
तासु संग यह फोन बड़ सवा लाख पिंजर सज्यो | 


“--वही, १६४ | 


सचमुच यह कोई बड़े आश्रय की बात नहीं कि गोस्वामी तुल्नसी- 
दास के नाम से ऐसी रचना भी चल निकल्ली ओर प्रकाश में भी आ 
गईं सजधज से | हो, आश्रये है तो यही है कि इसमें गोस्वामी तुलसी- 
दास की आत्मा की परख नहीं, उनके प्रंथों का छुछ लेख अवश्य है । 
गोस्वामी तुलसीदास के तथाकथित ;नाम॒धारी अन्य ग्रंथो के विषय में 
कुछ कह्दने की आवश्यकता नहीं है। 


ल० तुलसीदास 


जो हो तुलसीदास का प्राचीन अंथ है उनका 'रामचरितमानसः ही, 

जो उनका स्वेस्व है। तो भी उनकी जीवनी तथा उनकी कृतियों के 

अध्ययन में कथावस्तु को प्रधानता देने के 

रामचरितमानस कारण जो ऊहापोदह और उलमन हुईं है वह 

वैज्ञानिक खोज के कारण और भी बढ़ गई है । 

अपने यहाँ की मीमांसा की सरल ओर साधु प्रणाल्षी को छोड़कर 

पश्चिम की तालिका ओर आँकड़े की प्रणाली पर चल पड़ने का परिणाम 

यह हुआ है! कि 'रामचरितमानस” का अध्ययन बहुत कुछ मनमाना 

ओर ऊपरी हो गया है । तुलसीदास ने अपने तथा अपने राम के विषय 

में जो कुछ कह्दा हे और अपनी ख्याति तथा अपनी भक्ति के उत्कर्ष को 

जिस रूप में अंकित किया है वह उनके जीवन तथा काव्य के विकास 
में प्रकाश का काम करता हे । 


हाँ, तो 'रामचरितमानस” की कथा कुछ सोच समझ कर ही बनाई 
गई है। तुलसीदास की यह रचना निराली हे । कथा के रूप में इसमें 
सीता का परित्याग नहीं है, पर इसका प्रसंग है। प्रथम सोपान अथवा 
बालकांड में ही स्पष्ट मित्रता है-- 


प्रनवोँ पुर नर नारि बहोरी | ममता जिन्ह पर प्रभुहि न थोरी। 
सिय निन्दक अघ ओओपघ नसाये | लोफ बिसोफक बनाई बसाये ॥२१॥ 


यह तो हुईं 'मानस” की बात । 'विनय पत्रिका? की स्थिति यह है -- 


स्वान फद्दे तें कियो पुर बाहिर जती गयंद चढ़ाईं। 
तिय निनन्‍्दक मति मंद प्रजा रज निज नय नगर बसाई ||१६५॥ 


कहने का भाव यह कि तुलसीदास ने सामान्यतः अ्रचल्षित राम 
कथा को ही प्रदण किया है। हाँ, 'रासचरितमानस” की रचना में 
4 किक प कक 
उन्होंने विशेषता अदश्य ला दी है। लाई ही नहीं, कद्दा भी है । कह 
अपने इष्ट का ऐसा भाव बता भी- दिया जिससे 'मानस? के सप्भने में 
किसी प्रकार की भूल नहीं हो सकती | उनका कथन है-- 


फीन्ह प्रश्न जेहि भाँति भवानी | जेहिं विधि संकर कहा बखानी | 
सो सब देतु कहव मैं गाई। कथा अबन्ध विचित्र बनाईं॥ 


जीवन-वृत प्र 


जेहि यह कथा सुनी नहीं होई | जनि आचरज फरे सुनि सोई।॥॥ 
कथा अलौकिक सुनहिं जे ज्ञानी | नहि आचरण फराहि अस जानी ॥ 
राम कथा कै मिति जग नाही । अस प्रतीति तिन्हदके मन माहीं ॥ 
नाना भाँति राम अवबतारा | रामायन सत कोटि अपारा ॥ 
कलप भेद हरि चरित सुहाए। भाँति अनेक मुनीसन्ह गाए।॥ 
करिश्र न ससय अ्स उर आनी । छुनित्र कथा सादर रति मानी ॥| 

राम अनंत अ्रनंत गुन अमित कथा विस्तार। 

सुनि आचरज न मानिह॒हिं जिनके विमल विचार ॥३८॥ 


तुल्नसीदास ने स्पष्ट ही यहाँ आश्रय का उल्लेख किया है और अपनी 
पुष्टवा के लिये 'विमल्न विचार” की दुह्ाई भी दी हे । उनकी दृष्टि में जो 
“विमल विचार! है वही उनके अध्ययन के मार्ग का प्रदीप हो सकता 
है। मानस में निम्न होने के लिये इतना ओर भी सचेत हो समझ 
लेना चाहिए कि उन्हों की यह भी स्पष्ट विज्ञप्ति है | 

येहि बिधि सब संसय फरि दूरी । सिर घरि गुरु पद पंकज धूरी | 

पुनि सबहीं बिनवो कर जोरी | करत कथा जेहि लाग न खोरी ॥ 

सादर सिवहिं नाइ अब साथा | बरनों बिसद राम गुन गाया ॥ 
संवत्‌ सोरह से इकतीसा | करों कथा हरिपद धरि सीसा॥ 
नौसी भोमवार  मधुमासा | अवधपुरी यह चरित प्रकासा ॥ 

जेहि दिन राम जनम खुति गावहिं। तीरथ सफल तहाँ चब्ति आवहिं॥ 

असर नाग खग नर मुनि देवा | आइ करें रघुनायक सेवा ॥ 

जनम महोत्सव रचहिं सुजाना | करहिं राम कल फीरति गाना ॥ 
मज्जहिं सजन उृन्द बहु पावन सरजू नीर । 
जपहिं राम घरि ध्यान उर सुन्दर स्थाम सरीर || 

इससे प्रगट द्वी है कि 'रामचरितमानस” की रचना कब और केसे 
हुई। किंतु तो भी उसमें कुछ संदेह हो उठा है। देखिए तो डाक्टर 
माताप्रसाद गुप्त की चिंता क्‍या है । कहते हैं-- 

“प्ानस के प्रारंभ की तिथि कवि ने स्वतः दक्त ग्रंथ में? संवत' 
सोरद से इकतीसा- * “नौमी भौमवार मधुमासा**« 'जेहि दिन राम जनम 
श्रति गावर्हि, .....” करके दी है जिसका अथे “संवत्त्‌ १६३९ चैत्र शुक्त 

द््‌ 


द्र्र्‌ तुलसीदस 


नवमी मंगलवार?” होता है | अश्न यद्द है कि क्‍या तिथि का यह सारा 
विस्तार ठीक है १ सूयोंद्यव्यापिनी तिथि को दी सारे दिन की तिथि 
मानने के स्वेमान्य भारतीय सिद्धांत के अनुसार संवत्‌ १६३१ के चैत्र 
शुक्क में नवमी बुधवार को होनी चाहिए। गणना से. यह स्पष्ट ज्ञात 
होता है तब बुधवार के स्थान पर भौमवार (मंगलवार ) का उल्लेख 
कवि ने किस प्रकार किया यह विचारणीय है।” 


“-तुलसीदास, पृष्ठ २२७-२८। 


हमारी समम में इसका सीधा सा समाधान है कि “रामचरित- 
आनस' के अवतार के समय तिथि नवमी ओर वार भौमवार ही था। 
'रामचरितमानस' का प्रकाश ठौक उसी समय हुआ जिस समय राम 
का अवतार; अथोत्‌ यह चरित्र उसी तिथि में बना जिस तिथि में उत्त 
चरित्र का अवतार हुआ था। उक्त चरित की तिथि यह थी-- 


नवमी तिथि मधुमास युनीता | सुकल पच्छु अ्भिजित हरि प्रीता ॥ 
मध्य दिवस अति सीत न घासा | पावन काल लोक विखासा ॥ 

सीतल मंद सुरमि बह बाऊ। हर्षित सुर संतन मन चाऊ॥ 
बन कुसुमित गिरि गन मनिआरा | खवबहिं' सकल सरिताडमृत घारा॥ 
सो अवसर विरंचि जब जाना। चले सकल सुर साबि बिमाना॥ 
गगन बिमल संकुल छुर जूथा , गावहिं गरुन गंधवं॑ बरूया ॥ 
बरषहिं सुमन सुश्रंजलि साजी | गहगहि गगन दुदुभी बाजी॥ 
अस्तुति करहिं नाग मुनि देवा। बहु बिधि लावहिं निज निज सेवा॥ 


सुर समूह विनती करि, पहुँचे निज निज्र धाम | 
लग निवास प्रभु प्रगटे, अखिल लोक विश्राम | 


“बाल, १६६ | 


सारांश यह कि राम का जन्म सध्य दिवस में नवमी तिथि को 

हुआ था ओर संवत्‌ १६३१ में मध्य दिवस में नवमी तिथि भोमवार ही 

' को थी, बुधवार को नहीं । निदान तुलसीदास का कथन सबंथा साधु 

ओर निभ्नात है। उसको ल्लेकर नाना प्रकार का ननुनच करना ठीक 

नहीं। इस प्रसंग में भूलना न होगा कि हृषीकेश उपाध्याय के असिद्ध 
पैचांग में नवमी त्रत के संबंध में निर्शेय किया गया है - 


: जीवन-ूच ष्य्क 


श्रीरामनवमी त्रत में यह आवश्यक हे कि वह सध्याहव्यापिनी 
हो | साथ ही पुनर्वेसु योग के अति उत्तम है । यदि पुनवंसु योग मध्याह 
में मित्र जाता हे तो वेष्णव लोग अश्टमीविद्धा लवमी का ही उपोषण 
करते हैं। उद्या नवमी तीन मुह होने पर ही बेष्णवों के मत से ब्तो- 
'यवास योग्य होती है । 


--हृषीकेश पंचांग, प० ४२, संवत्‌ २०१४ 


तुलसीदास ने 'रामचरितमानस” की रचना बहुत कुछ सोच विचार 
फर की है। उन्होंने जो कुछ उसके संबंध में कहा हे यदि उसी को 
सहारा मांनकर हम चलें तो हमारी सारी कठिनाइयाँ आप ही दूर हो 
जायें और हमको भॉति माँति के तक वितक में मूड़ मारना भी न पड़े । 
तुलसीदास ने इतनी बढ़ी भूमिका यों ही नहीं घाँधी है । नहीं, उनके 
मानस में पेठने के निमित्त ऐसा अनिवाये था। तुलसीदास ने 'राम 
चरित मानस के संप्रदाय को खोलकर सामने रख दिंया हे और अब- 
तार के नाना कारणों का उल्लेख कर प्रधानता दो ही को दी है। राम 
के अवतार का मुख्य कारण है. मुनि, सिद्ध, सुरेश, गो, द्विज आदि का 
आते होना। परंतु राम के रूप में प्रगट होने का मुख्य कारण है 
“कश्यप! और “अद्ति' का महातप एवं नारद का शाप। झुनिए न 
गगन गिरा ब्या हे-- 


जनि डरपहु मुनि सिद्ध सुरेता | तुम्हहिं लागि घरिहों नर बेसा॥ 
अंसन्ह सहित मनुज अ्रवतारा | लेहो दिनकर बंध उदाराव 
कल्यप अदिति महा तप फीन्हा | तिन्‍्ह कहुँ मै पूरब बर दीन्‍्हा ॥ 
ते दसरथ फोसल्या रूपा | फोसलपुरी प्रण० नर भूपा॥ 
तिन्हके ग्रह अश्रवतरिहों जाई। रघुकुल तिलक सो चारिउ भाई॥ 
नारद बचन सत्य सब करिहो। परम सक्ति समेत अवतरिहों॥ 
हरिदो : सकल भूमि गरुआई | निर्भध होहु देव समुदाई॥ 


१६२ | 

ध्यान देने की बात है कि तुलसी इसी दाशरथि राम को महत्व 

देते हैं ओर इन्हीं के भक्तिनिरूपण के लिये 'रामचरितमानस' का 
निर्माण भी करते हैं। हाँ, 'रामचरितमानस' एक सांप्रदायिक म्रंथ है 


पड तुलसीदास 


जिसका ध्येय है _संप्रदायविशेष को पुष्ठ कर लोक में मंगल का विधान 
करना ओर परलोक की सच्ची कांकी दिखाकर जीवन का रस देना। 
फलतः उसकी अंतिम घोषणा है-- 


पुण्यंपापहरं सदा शिवकर विज्ञानमक्तिप्रदं। 
मायामोहमलापहं सुविभल॑ प्रेमांबुपूरं शुमम॥ 
औमद्रामचरित्रमानसमिद भकक्‍्त्यावगाहंति ये | 
ते संसारपतंगधोरकिरणेद््मयति नो मानवाः॥ 


--उचर०, १३२ ॥ 


“दह्य॑ति नो मानवाः” पुकार कर कहता है कि इसमें मानव मात्र का 
कल्याण निहित ओर सुरक्षित है; कुछ किसी संग्रदायविशेष का ही 
नहीं। तो यहं सच है कि तुलसीदास भक्ति को कभी भूल नहीं सकते 
ओर इसी भक्ति की स्थापना के हेतु रामचरितमानस में उतरते भी हैं । 
आधार के रूप से तुलखीदास ने जिस किसी को पकड़ा हो, पर यह 
भ्रव सत्य है कि-- 

यद्यूवे प्रभुणा कृतं सुकविना श्रीशंभुना दुर्ग । 
भीमद्रामपदाब्जमक्तिमनिशं  प्राप्त्ये तु रामायरां || 
मत्वा तब्घुनाथनाम निरतं स्वांवस्तमः शांतये | 
भाषाबद्धमिद॑ चकार तुलसीदासस्तथा मानस ॥ 


भें जो 'रामायण' का शब्द आया है वह विशेष महत्व का है। ओर 
इसी को उन्होंने भूमिका में भी कह दिया था-- 


रखि महेस निज मानस रांखा | पाइ सुसमय सिवा सन भाखा ॥ 
वातें रामचरित मानस बर। घरेउ नाम हियें हेरि हरषि हर ॥ 


--प्रथम सोपान, ४० | 
गोस्वामी तुलसीदास ने यहाँ जिस रामायण का नाम लिया है वह 


वध्यात्म रामायण? है । किंतु तुज्लसीदास ने केवल “अध्यात्म रामायण 
को ही भाषा का रूप नहीं दिया है । उनका तो कहना है-- 


जीवन-बृच ध्ष, 


नानापुराणनिगमागमसम्मतं यदू 
रामायणे निंगदितं क्वचिदन्यतोपि | 
स्वान्तन्‍ःसुखाय तुलसी रघुनाथगायथा- 
भाषानिबंघमतिमंजुलमातनोति | 
“--प्रथम सोपान, ७। 
यहाँ 'रामायण” का तात्पये “अध्यात्म रशमायण' से है अथवा 
4वाल्मीकि रामायण” से, इसमें विवाद दो सकता है। परंतु देखने की 
बात है कि गोस्वामीजी ने इसके पहले जो कवीश्वर और कपीश्वर की 
बंदना की है उसका रहस्य क्‍या हे-- 
सीतारामगुणग्रामपुण्यारण्यविहारिणों । 
बन्दे विद्युद्धविज्ञानी फवीश्वरकपीश्वरो ||--बही, ४ | 


कवीश्वर के साथ कपीश्वर को देखकर आजकल के 'कपि जी! दिखाई 
दे सकते हैं, किंतु तुलसी की दृष्टि है उस कपीश्वर पर जिसके विषय में 
उनका स्वयं कहना हे-- 
जयति वेदान्त-पिद, विविध विद्या विशद, वेद वेदांग विद त्रह्मवादी । 
--विनयपत्रिका, २६॥। 
इतना ही नहीं, अपितु -- 
जयति निगमागम व्याकरण करण लिपि काव्य फौठुक कला फोटि सिन्‍्धो । 
साम गायक भक्त काम दायक बामदेव श्री राम प्रिय प्रेमबन्धों ॥ 
“-वही, र८। 
इतने से दी यदि काव्य की वातो न खुली हो तो इतना ओर भी 
गें-- 
जयति विहगेस-बल-बुद्धि-बेग़ाति-मद-मथन मन्मयथ मथन ऊबष्व रेता। 
महानाटक निपुर्न कोटि-कवि-कुल-तिलक गान गुन-गवं-गन्धव॑ जेता ॥ 
-+वबही; २६ | 


सारांश यह कि गोस्वामी तुलसीदास ने “अध्यात्म रामायण” के 
साथ ही साथ 'वास्मोकि रामायण! ओर 'हनुमन्नाटक”ः को भी अपना 


द्रव - तुलसीदास 


आधार बनाया है। इनके अतिरिक्त यहाँ 'कचिदन्यतोपि? तो है ही । 
जिससे संभव है कि तमित्न तथा अन्य देशी भाषाओं की ओर भी संकेत 
हो । उसको केवल संस्कृत साहित्य तक सीमित समझना साधु नहीं । 
उनका स्वयं निवेदन हे--- 


फिर भी तुलसीदास के 'मानस? का अध्ययन इतने से दी नहीं हो 
सकता। “कथा प्रबंध विचित्र बनाई! का रहस्य इतने से ही नहीं 
ख़ुलता । उसके लिये कुछ और भी करना पड़ता है । 


३-प्रानस की विशिश्टता 


तुलसीदास की रचनाओं में रामचरितमानस का भ्रमुख स्थान है। 
बह विश्व का एक विशिष्ट महाकाव्य है | वस्तुतः ज्ञीवन की उल्लकन का 
वह एक अत्यंत सुलमा हुआ ग्रंथ है। जो लोग 
आगम उसके सुल्काव की चिंता न कर केवल उसके 
कल्ेबर पर ध्यान देते हैं उनके संबंध में कुछ 
कहना व्यथ है। उनकी आलोचना भी उन्हीं की होती है। अतएव 
ऐसी समीक्षा जो अपने आप को ही अधिक व्यक्त करती हे किसी 
आलोच्य फी परख में सफल नहीं होती । फल्षतः दृष्टि की एकांगिता के 
कारण ऐसे समाल्नोचक मानस की सर्वांगिता को देख नहीं पाते ओर 
ऐसे सर्वांगीण ग्रंथ की मखौल उड़ाने लगते हैं। यह सदा स्मरण 
रखना चाहिए कि शिवोक्त होने के कारण मानस की गणना आगम 
प्रैथों में हो गईं। तुलसी ने कुछ सोच समझकर ही इसमें चतुवेक्ता 
की योजना की हे ओर स्वयं इसकी विज्ञप्ति भी आप ही कर दां हे । 
सच पृछिए तो संवाद ही मानस की कुंजी हैं। शिव पार्वती के कारण 
जहाँ मानस आगम ग्रंथ है वहीं याज्ञवरक्य, भारद्याज और कागसुसुंडि 
गरुड़ के कारण पुराण भी । तुलसी के कारण वह काव्यप्रंथ हे ही; 
फिर उसकी रचना में इतनी ऊहा क्‍यों! बात यह हे कि अभी तक 
तुज्नसी के संवादयोजना पर उचित ध्यान नहीं दिया गया है और 
उसके बारे में मनमाना विचार बना लिया गया । 


हाँ, तो तुलसीदास के मानस का सर्वस्व हे उसका संवाद ही। 
स्थिति इसी से उसमें' खुलकर कहा भी गया है-- 


सुठि सुंदर संवाद वर विरचे बुद्धि बिचारि। 
तेइ यहि पावन सुमग सर घाठ मनोहर चारि ॥--४१ | 


इससें स्पष्ट ही चार संबादों का संकेत हे। इनका सहत्व जानने के 
पहले टाँक यह लें कि इसीके आगे तल्सी और भी स्फुट कर दिखाते हैं- 


न ठुलसीदास 


सत॒ प्रबंध सुमग सोपाना | ज्ञान नयन निरखत मनमभाना: 
रघुपति महिमा श्रगुन अबाधा | बरनब सोइ बर बारि अ्रगाघात 
राम सीय जस सलिल सुधा सम | उपमा बीच बिलास मनोरम || 
पुरदनि सघन चार चौपाई | जुगुति मंजु मनि सीय सुहाई॥ 
छुंद सोरठा सुंदर दोहा | सोइ बहुरंग कमल कुल सोहा || 
अरथ अनूप सुभाव सुमासा | सोइ पराग मकरंद सुवासा॥ 
सुकृत पुंञज मंजुल अलिमाला | शान बिराग विचार भराला ॥ 
घुनि अबरेब कवित शुन जाती। मीन मनोहर ते बहु माँती ॥ 
अरथ धरम फामादिक चारी। कहब ज्ञान बिज्ञान बिचारी ॥ 
नव रस जप तप जोग बिरागा। ते सब जल चर चादर तड़ागा || 
सुकृती साधु नाम गुन गाना ते विचित्र जल बिहग समाना || 
संत सभा चहुँ दिसि अँबराई। श्रद्धा ऋतु बतंत सम गाई॥ 
भगति निरूपन बिबिध ब्रिघाना | छुमा दया दम लता विताना || 
सम्म जम नियम फूल फल ज्ञाना | हरिपद रस बर बेद बखाना॥ 
ओरों कथा अनेक प्रसंगा। तेह सुक पिक बहु बरन बिहंगा ॥ 


पुलक बाटिका बाग बन सुख सुविहंग बिहार । 
माली सुमन सनेह जल सींचत लोचन चार ॥ 


गोस्वामी तुलसीदास ने यहाँ काव्य ओर भक्ति का जो रूप दिखाया 
है उसकी चचों समय पर होगी। अभी तो ज्ञान नयन निरखत मन माना' 
ओर विरचे बुद्धि विचारि! पर ही छुछ कहा जाएगा। 'सोपान! ओर 
'घाट', यही तो मानस में अवगाहन के साधन हैं.। इनमे भी पहले घाट 
ओर फिर सोपान । अच्छा तो घाट हैं क्या ९ 'झुठि सुंदर संवाद” ही न ९ 
अतः पहले इन संवादो पर ही ध्यान दीजिए-- 


'पमचरितमानस” में तीन संवादों का गा तो प्रत्यक्ष है | 
१--याज्षवल्क्य और भरद्वाज, २--शिव ओर पावेती, र-काक- 
भुसुंडि और गरुड़ । किंतु चोथे के संबंध में कुछ 
संवाद विवाद है। बक्ता तो तुलसीदास ही हैं, पर 
श्रोवा कोन है ? यदि कोई नहीं तो तुलसी का 

“सन” और यदि कोई तो सभी समाज वा पाठक | 


मानस की विशष्टता पद 


संवादों की अवतारणा का कारण कया है और संवाद होते हैं किस 
अश्न लेकर ? सो, सबसे पहले भरद्वाज को तल्लीज्िण। उनका 
अश्न है-- 


राम कवन प्रमु॒ पूछों तोहीं। कहिय बुझाइ, कृषानिधि मोहीं॥ 
एक राम अवधेत कुमारा | तिन्द कर चरित विदित संसारा ॥ 
नारि विरद्द दुख लह्देउ अपारा | भएउ रोष रन रावन मारा॥ 


प्रभु सोइ रापु कि श्रपर कोउ जाहि जपत त्रिपुरारि। 
सत्य धाम सर्वग्य तुम्ह कहहु विवेक विचारि ॥३१॥ 


प्रश्न पूछने के पहले भरद्वाज ने 'संशय', 'मोह” और “अम! का नाम 
लिया था और सभी के सामने हे भी सचमुच यही विकटन्नयी। याज्ष- 
बल्क्य ने इस तन्रयी को सत्य नहीं समझा ओर कहा-- 


राम भगत तुम मन क्रम बानी। चतुराई तुम्हारि में जानी ॥ 
चाहहु सुने राम गुन गूढ़ा | कीन्हिहु प्रश्न मनहुँ श्रति मूढ़ा ॥५२॥ 


भरद्वाज का इृष्ट यही था भी, इसमें संदेह नहीं। कारण यह कि 
उन्होंने फिर कभी यह स्वीकार नहीं किया कि इस कथा के श्रवण से 
मेरा 'संशय!, “अम” किंवा 'मोह? दूर हो गया। याज्ञवल्क्य ने बड़ी 
चातुरी से भरद्दाज के सामने पावती को भ्रस्तुत कर दिया ओर जब 
'पावेत्ी का प्रश्न हुआ-- 
प्रभु जे मुनि परमारथवादी | कहहिं राम कह ब्रह्म अनादी॥ 
सेघ सारदा बेद पुराना। सकल करहिं रघुपति गुन गाना। 
तुम पुनि राम राम दिन गाती | सादर जाहु अनंग अराती ॥ 
राम सो अवध दृपति खुत सोई। को श्रज अगुन अलख गति कोई ॥ 


जो तृपतनय त ब्रह्म किमि नारि बिरह मति भोरि। 
देखि चरित महिमा सुनत भ्रमत बुद्धि श्रति मोरि ॥ 
““बाले, ११३ । 


पावती इसी प्रसंग में इतना और भी जोड़ जाती हैं--- 
सब कर अस विमोह अब नाही। रामकथा पर रुचि मन माहों। 


विमोह की स्थिति में उनका चिंत्य यह था-- 


दि ” तुलसीदास 


संकद जगतवंद्य जगदीता।| सुरनर मुनि सब नावत सीसा॥ 
तिन्ह तप सुतहिं कीन्ह परनामा | कहि. सच्चिदानंद परधामा ॥। 
मये मगन छुवि ताप बिलोकी । अ्रजहु प्रीति उर रह्तति न रोकी | 


ब्रह्म जो व्यापक बिरन अज अकल अनीह श्रभेद ।' 
सो कि देह धरिं होइ नर जाहिन जानत वेद ॥५०॥ 


बिस्‍्नु जो सुरंहित नर तनु घारी। सोठ सरवग्य जया त्रिपुरारी ॥ 
खोजे सो कि श्रग्य इव नारी। ज्ञान धाम श्रीपति अझुरारी॥ 
शंभु गिरा पुनि सपा न होई। सिव सरबरग्य जान सब फोई |॥५९॥ 


| फिर क्‍या था ९ जिस तत्परता ओर जिस तन्मयता से इस रहस्य. 
का उद्घाटन हुआ वही तो 'रामचरितमानस” के रूप में ख्यात हुआ ॥ 
अंत में पुलकित होकर शिव कहते हैं--- 

राम कथा गिरिजा में बरनी। कलिमल समनि मनोमल्र हरनी ॥ 
संस्ति रोम सणीवन मूरी। राम कया गावहिं श्रुति सूरी॥ 
एहि महँ रुचिर सप्त सोपाना। रघुपति भगति केर पंथाना॥ 
अति हरि कृपा जाहि पर होई। पाउँ देहि एहि सारग सोई॥ 


मनकासना सिद्ध नर पावा | जे यह कथा कृपट तजि गावा || 
कहहिं सुनहिं अनुमोदन करहीं।ते ग्रोपद इव भव निधि तरहीं ॥ 


“उतर, १२६ | 
परिणाम यह हुआ कि पाव॑ती भी गद्गदू होकर बोल उठीं-- 
नाथ कृपा मम गत संदेहा | राम चरन उपजेउ नव नेहा ॥, 


मैं कृतकृत्य भइलेँ श्रबः तव प्रसाद विस्वेस। 
उपजी शाम भगति हृढ़ बीते सकल कलेस ॥१२६॥ 


इस प्रकार पावती के हृदय में दृद रामभक्ति हो गई ओर भक्ति 
का सीधा पंथ भी निकल आया । अस्तु, इस भक्ति का प्रतिपादन जहां 
होता है वहाँ की स्थिति यह है। गरुड़ कहते हैं-- 
सुनहु तात 'जेहि फारज आए । सो सब भयेउ दरस तव पाएँउ || 
देखि परम पावन तव आश्रम | गएंउ सोह संसय नाना श्रम ॥ 


मानस की विशिष्टता ६ है 


झब श्रीराम कथा अति पावनि | सदा सुखद दुख पुंज नखावनि ॥ 
सादर तात सुनावहु मोहीं | बार बार बिनवों प्रभु तोहीं॥ 


“उत्तर; ६४ $ 


गरुड़ ने प्रश्न नहीं किया पर कथा सुनने के उपरांत स्वीकार कर 
लिया कि उनको भी कमी 'संशय”, “अ्रम' ओर “समोह' हो गया था + 
देखिए, आप ही कहते हैं-- 


गए मोर संदेह सुने सकल रघुपति चरित | 
भएउ राम पद नेह तव प्रसाद बायस तिलक | 
मोहि भयेउ श्रति मोह प्रभु बंधन रन मेंहु निरखि | 
चिदानंद संदोह राम्रु विकल फारन कवन ॥ 


देखि चरित अ्रति नर अनुसार । भयउठ हृदय मम संसय भारी ॥ 
सोइ श्रम श्रव हित करि में जाना । फीन्द अनुग्रह कृपानिधाना ॥ 


“--उत्तर, ८६ ह# 
ढघर गरुड़ के हृदय में जो तक उठा था वह था-- 


व्यापक ब्रह्म बिरल बागीसा | साथा मोह 'पार परमीसा ॥ 
सां श्रवतरा सुने जग माहों। देखेडें सो प्रमाव फछु नाहीं॥ 


०- 


भव बंधन तें छूटहिं नर जपि जाकर नाम। 
खब॑ निशाचर बॉघिउ नागपास सोइ राम ॥५८।॥ 


तात्पयें यह कि गरुड़ की स्थिति कुछ पावती से भिन्न हे और भिन्न है 
कुछ भरद्वाज से भी | भरह्वाज की भाँति गरुढ़ केवल रामचर्चा नहीं 
चाहते हैं. और न पावेती की भाँति उनको रास के परम रूप में कुछ 
आपत्ति द्वी है। उनको तो संशय होता है राम के नर अनुसारी चरित को 
देखकर । राम की प्राकृत लीला ही गरुड़ को मोहती हे, कुछ उनका 
परम स्वरूप नहीं। गरुड़ हैं भी तो विष्णु के वाहन। निदान गरुड़ 
माया से मुक्त होकर भुसुंडि से कहते हैं-- 


मैं कृतकृत्य भयर्दे तब बानी | सुनि रघुबीर भगति रस सानी॥ 
राम चरन नूतन ,रति भई। माया जनिते बिपति सब गई ॥१२॥ 


शर्‌ तुलसी दास 


मानस” के इन तीनों संवादों के श्रोताओं में गरुड़ और पाव॑ती तो 
अपनी अपनी कह जाते हैं पर भरद्वाज अंत में कुछ भी ऋताथंता नहीं 
दिखाते । उन्होंने कहीं भी यद्द नहीं कद्दा है कि अब हमारा मोह दूर हो 
गया ओर हममें कोई भ्रम नहीं रहा । कदाचित्‌ इसकी आवश्यकता 
भी न थी। याज्ञवल्कय ने उनके संबंध में आरंभ में जो कुछ ताड़कर 
कहा था वह सर्वथा सत्य था। अब्र रही तुलसी के संवाद की बात। 
सो उसके विषय में यही कहना है. कि तुलसी चाहते हैं कि आप भी 
इस कथा को सुनें । तुलसीदास की बात इस कथा से बन गई तो 
आपकी भी इससे अवश्य बन जाएगी। 


४०... 


जाकी कृपा लवलेस तें मतिमंद ठुलसीदास हूँ। 
पायो परम विश्राम वाम समान प्रश्ञु नाहीं कहूँ।॥ 


अंत में 207 कामना यही रद जाती हे कि राम में सबकी 
सहज रति उन्हीं की भाँति हो। ऐसी सहज .रति हो जेसी कामिनी में 
कामी की होती है। 


कतिपय मानसमरात्रों की धारणा हे कि याज्ञवल्क्य और भरद्वाज 
का संवाद कर्मकांड का संवाद ओर मानस में दक्षिण घाट का संवाद है 
तथा शिव पावती का संवाद ज्ञानकांड का संवाद 
द्ृष्ट ओर पश्चिम घाट का संवाद है, एवं कागसुसुंडि 
ओर गरुड़ का संवाद भक्तिकांड ओर उत्तर 
घाट का संवाद है । रहा पूरे घाट और तुल्लसी का संवाद । सो वह देत्व 
कांड अथवा उपासना का संवाद है । इस प्रकार उनकी दृष्टि में कर्म, ज्ञान; 
भक्ति और उपासना के घाट मानस में बने हैं और यददों कथा भी उनके 
अनुसार ही होती है; पर हमारी दृष्टि में यह-धारणा ठीक नहीं। 
'सानस? में राम की भक्ति जैसी शिव में है वैसी क्‍या "किसी में होगी । 
भक्ति के प्रतीक शिव हैं अतः 'रामचरितमानस' में ज्ञान, कर्म और उपासना 
आदिके कांड देखना ठीक नहीं | याज्षवल्क्य भी तत्वदर्शी ज्ञानी हैं, झुछ 
कर्मकांडी नहीं सीधी बात तो यह है कि सभी वक्ताओं ने एक स्वर 
आपने अपने ढंग पर और अपने अपने अधिकारी के अतुरूप झपने 
प्रिय प्रतिपाद्य विषय अथोत्‌ रामभक्ति का द्वी श्रतिपादन किया हे ओर 
मुलसीदास ने भक्ति ही को इष्ट भी ठहराया हे । 


मानस की विशिश्ता ६३ 


ध्यान देने की बात यह है कि पावेती का प्रसंग गरुढ़ के यहाँ नहीं 
चला है और न अपने यहाँ ही उठा है। अथोत्‌, कागभुसंंडि और शिव 
की कथा से याज्ञवल्क्य और तुलसी की कथा इस अंश में मिन्न है। 
याज्ञवल्क्य ने ही सतीमोह और पावेती विवाह का वर्णन किया हे, 
इसमें संदेह नहीं | स्वयं तृत्नसीदास का कहना है-- 


संभु चरित सुनि सरस सुहावा | भरद्वाज मुनि अति सुख पावाता 
बहु लालसा कथा पर बाढ़ी | नयन नीर रोमावलि ठाढ़ी ॥ 
प्रेम बिवस मुख आव न बानी | दसा देखि हरसे मुनि शानी॥ 


*--्बील, २०६९॥। 


ऐसी स्थिति में 'रामचरितमानस' के मर्म तक न पहुँचना ओर जहाँ 
तहाँ के कुछ अंशों को उठा उठाकर मनमाना भवन खड़ा करना 
मीमांसा नहीं, शोध की आतुरता भत्ते ही हो। 'रामचरितमानस” की 
रचना एक निश्चित और ठोस पद्धति पर हुई हे | उसको खंड खड करके 
ससय समय पर द्रेखना साधु नहीं। उसके अधिकारी की चचो भी इसी 
से बार बार हुई है । 


इस अधिकारी की मीमांसा में उतरने के पहले रामचरित- 
मानस के संप्रदाय को समझ लेना समीचीन 
संप्रदाया होगा । तलसीदास ने “इसमें जो विचित्र 
लीला की है उसको अभी गुप्त ही रहने 

दीजिए और देखिए यह कि-- 


संभु फीन्‍्द यह चरित सुहावा | बहुरि कृपा करि उमहिं सुनावा। 
सोह सिव फागभुसुंडिहि दीन्हा | राम भगति अधिकारी चीन्हा ॥ 
तेहि सन जागबलिक पुनि पावा। तिन्ह पुनि भरद्वाज प्रति गावा॥ 


/ इसके आगे इसकी परंपरा कैसे तुलसीदास के गुरु तक पहुँची 
इसकी जानकारी हमें नहीं हो सकती | तुलसीदास इसको बताना नहीं 
चाहते। आगे चलकर शिव को कागझुसुंडि के आश्रम में मराल के वेष 
में कथा सुनते दिखाते हैं. और कागसुसुंडि के द्वारा यह प्रगट कराते हैं. 
कि उनको 'रामचरितमानस' की कथा लोसश ऋषि से मिली । 


दे तुलसीदास 


मम परितोष विविध विधि कीन्हा | हरषित राम मंत्र तब दीन्हा॥ 
बालक रूप राम कर ध्वाना | फहेहु भोहिं मुनि कृपा निधाना || 
सुंदर सुखद मोहि अति, भावा | सो प्रथमहि मैं तुम्दह्हिं सुनावा॥ 
मुनि मोहिं फछुक काल तहेँ राखा | रामचरितमानस तब भाखा॥| 
सादर मोहिं यह कया सुनाई। पुनि बोले मुनि गिरा सुद्दाई॥ 
राम-चरित-सर शुत्त सुदहावा | संभु प्रसाद तात मैं पावा॥ 
' तेहि निज भगत राम कर जानी। तातें मैं सब्र कहे बखानी॥ 
राय भगति बिन्द के उर नाहीं | कबहुँन तात कहिश्र तिन्ह पाहीं | 


यहाँ टाँकने की बात है कि रामसंत्र और बाल्नक रूप राम के ध्यान 
के कुछ काल बाद दी काग को रामचरितमानस का प्रसाद मिला। 
शमचरितमानस गुप्त है, गुछा हे। उसकी प्राप्ति अधिकारी को ही 
होती है । 
रामचरितमानस के ध्येय बालक राम हैं अथवा घनुष बाणधारी 
प्थिक रास, इसका निर्णय भी हो जाना चाहिए। सो इतना तो निर्वि- 
वाद है कि रामचरित्मानस के श्रोताओं में जो 
अधिकारी अम उठा है वह बालक राम के प्रति नहीं । 
नहीं, वह तो धनुषबाणधारी बनवासी राम की 
ग्राकृत लीला के कारण उत्पन्न हुआ है। निदान मानना ही होगा कि 
शमचरितमानस के प्रभु धनुष बाणधारी बनवासी राम ही हैं । 
'रामचरितमानस” की ग़ुलछाता पर सबसे अधिक ध्यान है स्वयं 
इसके रचयिता महेश का-- 


मति अनुरूप कथा मैं भाखी। यद्यपि प्रथम गुप्त करि राखी ॥ 
तब भन प्रीति देखि अधिकाई | तो मैं रघुप्रति ,कया सुनाई॥ 
यह न कहिय सठहीं हठसीलईिं |'जो मन लाइ न छुन हरि लीलहिं ॥ 
कहिय न लोमिहि क्रोभिहे कामिहि | जो न भजे सचराचर स्वामिहि ॥ 
द्विज द्रोहिदि न सुनाइय कबहूँ। सुरपति सरिस होइ उप जबहूँ॥ 
राम कथा के तेहइ अधिकारी | बिन्‍्ह के सत संग्रति श्रत्ति प्यारी ॥ 
गुरु पद प्रीति नीति रत जेई। द्विज सेव्रक अधिकारी तेई ॥ 


ता कहुँ यह विशेषि सुखदाई | जाड़ि प्रान प्रिय श्री रघुराई ॥ 


मानस की ,विशिष्टता ध्पू 


रास चरम रति जो चह अथवा पद निर्बान। 
भाव सहित सो येहि कथा करो श्रवन पुद पान ॥ 


-उच्तर, १९८ । 


यह कसौटी लोमस ऋषि के यहाँ कितनी सरल हो गईं थी, इसको 
हमने पहले ही देख लिया है । राम भक्ति जिनके हृदय में नहीं है उनसे 
यह कथा कभी नहीं कहनी चाहिए | याश्वल्क्य के यहाँ यह नषेध भी 
नहीं रहा । उनकी दृष्टि में--- 
राम उपासक जे जग माहीं | एहि सम प्रिय तिन्‍्ह के कछु नाहीं ॥ 


और छुल्सीदास के यहाँ तो इतनी सुलभ द्वो गई कि 'राम भजे गति 
केहि नहिं पाई” का उद्घोष हो गया ओऔर-- 

भाव कुभाव अनख आलसहूँ। राम भजत मंगल दिसि दरहूँ ॥ 
का विधान भी । 

देखने में यह कुछ पहेली सा प्रतीत होता है किंतु वस्तुतः राम- 
चरितमानस के अवगाहन में इससे बड़ी सहायता मित्रती हे। राम- 
बरित में सबसे अधिक संशय, मोह, और भ्रम हुआ था पावेती को। 
अतएवं -नको समझाया भी गया उसका यूढ़ रहस्य ही; भिसको समझ 
भी सकता है बही जो पाती की अनुभूति में हो। गरुड़ का संशय 
उतना गहन ओर गंभीर नहीं था अतएव कड़ाई भी उसके प्रसंग में थोड़ी 
ही रही । भरद्वाज को मोह था ही नहीं, यहाँ तो रुचि की बात थी। 
अतः याज्षव॒लक्य ने उसको इतना ही गरूढू बनाया कि उसका सच्चा 
रहस्य 'राम उपासक' को ही भत्री भाँति प्राप्त हो । किंतु तुलसी की दशा 
तो सबसे निराली है। उनको तो सत्संग के रूप में भी इस प्रकार का 
संशय इष्ट नहीं । उनकी दृष्टि में वो राम का यह चरित स्वयंसिद्ध है। 
उन्तको केवल्ल 'स्वान्तः सुखाय' 'स्वान्तस्तमः शान्तये” की चिंता है जिससे 
उनकी कृपा से यह रचना 'सुरसरि सम सब कहँ हित होई” को लेकर 
आगे बढ़ी है और सब की होकर भूतत् पर फैल्न भी गई है। 


इस विवेचन से इतन। तो स्पष्ट हो जाना चाहिए कि क्‍यों अरशय के 
पहले ओर बालचरित के पश्चात्‌ भओताओ को सचेत करने की आवश्यकता 
शिव ओर कागझुसुंडि को नहीं पड़ती । हमें मूलना न होगा कि रामचरितत- 


६६ तुलसीदास 


मानस की कथा कथा के रूप में चल सत्र रही है, उसके वक्ता अपने 
अपने श्रोवा से उसी कथा को उसी रूप में कह रहे हैं । उनमें अंतर यह्‌ 
होता है कि जहाँ कहीं जिस किसी श्रोता में संशय का वीज दिखाई देता 
है वही उसका वक्ता उसको सचेत कर देता है। उन लोगों को क्‍या कहा 
जाय जो इसका अथ यह निकालते हैं. कि जहाँ जिस श्रोता का 
निर्देश नहीं वहाँ उस कथा का उसके वक्ता से संबंध नहीं। नहीं, 
तुलसीदास ने इसकी गुत्थी को अपने आप ही खोल दिया है। इसके 
लिये कदपना की मनमानी कुदान की आवश्यकता नहीं | तुलसीदास के 
'सुठि सुंदर संवाद वर विरचे चुद्धि बिचारि! की अवहेलना का परिणाम 
इससे अच्छा ओर हो ही व्या सकता है कि 'रामचरितमानसः के 
मनमाने संस्करणों की स्थापना की जाय और उसके प्रकरणों को छाँट 
छाँट कर बिलगाया जाय । तुलसीदास यत्र तत्र मूत्र में संशोधन कर 
सकते हैं, पर ढाँचे में दी उल्लाड़ पखाड़ नहीं । अस्तु, अतएव हमारी 
धारणा है कि तुलसीदास के 'मानस' का अध्ययन उनकी पद्धति पर ही 
होना चाहिए । 


तुलसीदास का 'मानस” भ्रद्भधुत काव्यप्रंथ हे। स्वयं तुत्नसी को 
इसका पता है ओर फलत्नतः उसकी किल्ली भी उसी में दी हुईं है । उसको 
पहिचानने ओर खोज निकालने का कष्ट करना 
मानस का परिशीक्षन चाहिए। सो- पहले कहा जा सकता है कि 
॥ रामचरितमानस सांप्रदायिक भ्रंथ हे। उसके 
संप्रदाय का पक्ष वहाँ तक स्पष्ट है जहाँ तक उसका भक्ति निरूपण से 
संबंध है। यदि इस भक्ति निरूपण को उसमें से निकाल दिया जाय तो 
बह सांप्रदायिक नहीं रह जाता । वह झट सबका और स्वेकात् का 
काव्य हो जाता है । तुलसीदास ने रामचरितमानसाकी भूमिका में काव्य 
का नाम और उसके भेद तथा उपभेद का उल्लेख थों ही नहीं किया हे । 
उन्होंने तो उसके द्वारा अपने पक्ष को पुष्ट किया है, लक्ष्य को ठीक 
किया है और इष्ट को साधा है । तुलसी जिस भावना को लेकर राम- 
चरितमानस की रचना करते हैं वह वस्तुतः लोकद्ित की भावना है। 
यह लोकहित भक्ति के क्षेत्र में भी श्रादि से अंत तक दौड़ता है ओर 
काव्य के क्षेत्र में मी । तुलसीदास कहते हैं-- 
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निज संदेह मोह भ्रम हरनी | करों कथा भव सरिता तरनी | 
बुध विश्राम सकल जन र॑ंजनि | रामकथा कलि-कफलुष-विरमंजनि ॥ 


सकल जन र॑जनि! की यह भावना तुत्नसीदास में इतनी प्रगाढ़ 
और बद्धमूल्र है कि पाव॑ती के प्रसंग में भी तुत्सी यही कहते हैं-- 
कया जो सकल लोक हितकारी । सोइ पूछन चह सैल कुमारी ॥ 
तथा-- | 
तदपिं श्रशंका फीन्हिहु सोई | कहत सुनत सब कर हित होई॥ 


शिव ने तो पावती से स्पष्ट कह दिया था कि राम में तुम्हारी प्रीति 
है । तुम तो संसार के कल्याण के लिये ही ऐसा प्रश्न करती हो-- 
तुम्ह रघुबीर चरन अनुरागी | कीन्हिहु प्रश्न जगत हित लागी॥ 
कथा की स्थिति यह है तो काव्य की भी यह-- 
कीरति भनिति भूति मल सोईं। सुरसरि सम सब कहे हित' होई॥ 
हॉ, तो गोस्वामी तुलसीदास रामचरितमानस में भक्ति को लेकर 
उतरे हैं और निकले हैं. उसमें से लेकर वह अनूठा काव्यरज्न जिसकी 
टक्कर का दूसरा काव्य विश्व में नहीं है। यदि काव्य को शाश्ष ओर 
शाक्ष को काव्य के रूप में देखने की लालसा हो तो रामचरितमानस 
का अवगाहन करें | तुलसी ने सच कहा हे-- 


जो प्रबंध बुध नहिं आदरहीं। सो श्रम बादि बाल कबि करहीं। 
परंतु यह तो हुईं आदर की बात | अब बखान की भी कसौटी सुन 
लीजिए-- | 


सरल कवित कीरति विमल सोइ आदरहि सुजान | 
सहज बयर बिसराइ रिपु जो सुनि करहिं बखान || 


ओर यह कितना सच है भी कि आज तुलसीदास के रिपु भी अपने 
सहज बेर को भूलकर उनकी कविता का बखान करते हैं। जो लोग , 
तुलसी की भक्ति को घातक सममते हैं. उनको भी तुलसी की कविता 
प्रिय है और “उसके रस से किसी प्रकार वंचित भी नहीं रह पाते । 


७ 


श्ध् तुलसीदास 


रामचरितमानस का रसायन दी छुछ ऐसा है कि उससे झुवर्ण ही 
निकत्नता है। उसका रामरस ही कुछ ऐसा है कि उसमें पड़कर कुछ 
फीका नहीं रह जाता । 
रामचरितमानस की जो समीक्षा अब तक हुईं है उससे इतना तो 
अवगत हो गया होगा कि रामचरितमानस के काव्य के अध्ययन में 
किन बातो पर विशेष ध्यान रखना चाहिए। 
द्विविध वक्ता. शामचरितमानस के संवाद ही स्वस्व हैं तो इन 
संवादों को सुभीते के लिये हम दो वर्गा में 
विभक्त कर सकते हैं। एक देववर्ग और दूसरा नर ब्ग । शिव और 
पार्वती, कागभुसुंडि और गरुड़ देववर्ग के जीव हैं. तो याज्ञवल्क्य और 
भरद्ाज तथा तुलसीदास और जन समाज नरबग के प्राणी । दोनों की 
यह मिन्नता मानस में स्वेत्र गोचर होती है । शिव और काग बालक राम 
के प्रेमी हैं। यहाँ तक कि दोनों मनुज रूप धारणुकर बालक राम के 
पीछे पीछे - 


परमानंद प्रेम सुख फूले | बीथिन्ह फिरहिं मगन मन भूले । 
बाल, २०१ ] 


में ही निमग्न रहते हैं परंत्‌ तुलसी फे राम बालक राम नहीं, घन॒धेर 
राम हैं । तुलसी के ही नहीं, याज्ञवल्क्य के भी इष्ट ये राम हैं। याज्ष- 
वल्क्य का कहना है -- 
शमचरित अ्रति श्रमित मु]नीसा | कह्दि न सकहिं सत कोटि श्रद्सा ॥ 
तद॒पि जयाश्रत कहहुँ बखानी । सुमिरि गिरापति प्रभु धनु पानी ॥ 
“बाल, ११०। 
यही 'धनुपानी' प्रभु याज्षवल्क्य तथा तुलसी के इष्टदेव हैं और हैं लोक 
मंगल के प्रतीक राम भी | यहाँ इतना और भी समझ ल्लेना चाहिए ऊ्ि 
शिव की कथा कैल्ास में होती है तो कागझुझुंडि की सुमेह गिरि पर। 
अथात्‌ दोनों का इस जनलोक से कोई सीधा संबंध नहीं, पर॑तु याज्ञ- 
वल्क्य की कथा इसी ल्लोक में तीर्थशाज प्रयाग में होती है, और होती है 
घलसीदास की भी यहीं यत्रतत्र क्या सर्वत्र भी | आशा है इन मेदों पर 
रृष्टि रखते हुए मानस के अध्ययन से तुलसीदास का अमिमत ग्रगट हां 
जायगा और लोग उनके काव्य तथा उनकी भक्ति को भत्नी भाँति 
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इृद्य॑गम कर सकेंगे। विदित होता है कि तुल्नसीदांस ने काव्य के 
निदर्शन के निमित्त तो राम के चरित के उस अंश को चुना है जिसमें 
किसी को व्यामोद नहीं होता और भक्ति के निरूपण के लिये उस अंश 
को लिया है जिसमें सब को व्यामोह होता हे। इसका यह अर्थ नहीं 
कि प्रथम रूप में तुलसी की भक्ति नहीं। नहीं, उसमें भी तलसी की 
भक्ति है और वहों भी तुल्लसी चाहते हैं. कि सभी की उसमें भी सहज 
रति हो । चाहते ही नहीं, सचमुच उसे अभागा भी समभते हैं. जिसकी 
रति इस शील में नहीं होती । राजा जनक जेसा विदेह भी राम को 
देखते दी जो ऋ्रह्म सुख को छोड़कर इनसे लिपट जाता है उसका रहस्य 
भी यही है। जनक राम के रूप. शील और बल को सराहते हैं. और 
फल्नतः उनमे अनुरक्त भी हो जाते हैं। इसी को स्वर्गीय आचाये राम- 
चंद्रजी शुक्त ने राम के शीज्, शक्ति और सौदये का फत्न कहा है. और 
इप्तकी विवेचना भी भरपूर की हे । 


तुलसीदास की रचनाओं को लेकर जो इतना विवाद उठा है उसका 
उठना स्वाभाविक भी है। तुलसी का परितः परिशीलन इसके बिना हो 
भी नहीं सकता । तुलसीदास की कोई भी रचना 

लक्ष्य मनमानी नहीं हुई हे और न हुई है झिसी मंदिर 

में बेठकर केवल कीतेन करने के लिये ही। 

उनकी सभी रचनाओं का कोई न कोई उद्देश्य है और किसी न किसी 
लक्ष्य को भेदने के निमित्त ही उनकी लेखनी उठी तथा वाणी फूटी है । 
तुलसी ने प्रबंध, अबंध ओर स्फुट रूप में बहुत कुछ लिखा है। उनकी 
'प्रबंधपटुता का कहना ही ज्या ९ अबंध रचना भी उनकी अच्छी हुई हे 
ओर सफुट रचना तो जब तब किसी प्रेरणा से किसी प्रप्त॑ंम पर निकल 
पड़ी है; जिससे तुज्लसी की स्थिति स्पष्ट होती है और उनके हृदय के 
बहुत से छिपे भाव प्रकट हो जाते हैं खेद है कि तुलसीदास के ग्रंथों का 
संपादन और संकल्नन ऐसी दृष्टि से नहीं हुआ है, जिसके कारण उनके 
अध्ययन में बड़ी बाधा उपस्थित होती है और उनका स्वरूप भी बहुत 
कुछ घुँधला रद्द जाता है। तुलसी के प्रबंधकाव्यों के विषय में कुछ 
कहना नहीं है। प्रबंध का नाम श्रति प्रचलित हो गया है ओर लोग 
उसका संकेत भी कुछ न कुछ ठीक ही सममभते हैं, परंतु अबंध का नाम 
नया सा है, अतः उसके संबंध में ही थोड़ा निवेदन कर दिया जाता है । 


३०० तुलसी दास 


अबंध से हमारा तात्पय है उस रचना से जिसमें कथा के प्रसंग सामने 

दोते हैं. और उन्हीं को लेकर रचना खड़ी भी होती है, पर उसमें उन 
प्रसंगों के जोड़ने का कोई उद्योग नहीं होता । हमारी समझ में तुल्सी- 
दास की 'गीतावल्ी? ऐसी ही रचना है। तुलसीदास की दृष्टि में 'राम 
चरित' इसमें भी था; किंतु था सुख्य मुख्य घटनाओ या वृत्तों के रूप मैं 
ही। तुलसीदास ने उन्हीं घटनाओं को लिपिबद्ध किया ओर उसी ऋम 
से पदो का निर्माण किया । हम इसे अनुबंध भी नहीं कहते | कारण 
कि हम जानते हैं कि अनुबंध में भो बंधन का प्रयत्न तो होता ही है-- 
पहले न सही, बाद में सही, होता तो अवश्य है । रही स्फुट रचना; सो 
उसके बारे में कोई विवाद नहीं। आप डसको मुक्तक के परंपरागत 
नाम से पहिचान सकते हैं और उसको संग्रह के रूप में 'दोहावली' तथा 


'कवितावल्ली' में देख भी सकते हैं. । 
तुलसीदास की प्रबंध रचनाओ में तीन मुख्य हैं-- 


(१) रामचरितमानस | 
वस्तुबिचार (२) पावती मंगल । 
(३) जानकी मंगत्न । 


इनमें प्रबंध अथवा वस्तुविन्यास की दृष्टि से 'पावंती मंगल! प्रधान 
हे। जानकी संगल” उसकी पूर्ति के लिये रचा गया है; इसको हम पहले 
ही बता चुके हैं । उसमें कविकर्म दिखाने की कोई चेष्टा नहीं। उसे सर्च 
सुबोध बनाने की भावना अवश्य है। किंतु 'पाव॑ती मंगल? में यह बात 
नहीं है । उसमें कविकर्म दिखाया गया है । आरंभ में 'कवि न कहावों” 
की वैसी ही दीनता दिखाई गई है जेसी रामचरितमानस में, और अंत 
में मंगल हार रच्यौ कवि सति मगल्ोचनि” के हारा इस रचना का 
महत्व भी दरसाया गया है । विषय की दृष्टि से 'पावंती मंगल में 
'रामचरितसानस' से कुछ भिन्नता अवश्य है, पर यह भिन्नता ऐसी नहीं 
है कि इसके कारण ही 'पावेती मंगल” की नवीन सृष्टि हुईं हो। 
रामचरितमानस में भी 'पावेती मंगल” और “जानकी मंगल? हैं. ही, फिर 
तुलसीदास ने उन पर अलग रचना क्यो की ९ उत्तर बहुत ही सरल 
और सुबोध है । तुलसोदास ने इन प्रबंधो की रचना मंगत्त छंद में ल्ियों 
में प्रचार पाने के हेतु की। इनमें भी “पार्वती मंगल? में उनकी काव्य 
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इष्टि बनी रही | उनका ध्यान वस्तु पर बराबर बना रहा | अतणएव वस्तु 
विन्यास इसका 'जैसा बन पाया है बेसा किसी दूसरे पंथ का नहीं । 


'रामचरितमानप्त' तुज्लसी का सर्वेप्रधान काव्य है। इस काव्य की 

सफल्ञता भी निराज्ञी है, किंतु वस्तु की दृष्टि से इसमें यह बात दिखाई 

देती है कि तुलसी का ध्यान वस्तु पर उतना 

रस विशेष नहीं रहा है जितना कि नेता तथा रस पर | 

उन्होंने स्वतः इसको स्पष्ट कर दिया है कि 

रामचरित का वर्णन “व्यास समास स्व्रमति अनुरूपा' हुआ हे। इसमें 

<यास” भी है और 'समास? भी । समास तो वहाँ है जहाँ कोई भी मर्से 

की बात नहीं, हृदय का उल्लास नहीं, फेवल घटना चक्र का क्रम हे । 

व्यास वहाँ हे जहाँ मर्म है; हृदय है; रस है । स्वमति का विधान वस्तु 
में भी हुआ है ओर नेता मे भी | नेता की दृष्टि से-- 


जेहि महुँ आदि मध्य अवसाना | प्रभु प्रतिपाद्य रामु मगवाना।| 
--उत्तर, ६१ 


का विधान तो है ही, वस्तु में भी-- 


जेहि यह फथा सुनी नहिं होई। जनि श्राचरज करे सुनि सोई॥ 
--बाल, श८ 


में कथा की विचित्रता को भी बात ठिकाने से समझा दी गई हे । 
'रामचरितमानस' में तुल्लसी ने प्रचत्षित रामचरित में भी कुछ हेरफेर कर 
उसे अधिक मार्मिक ओर हृदयग्राही बना दिया है। यही कारण है कि 
उसके सभी वक्ता 'यथाश्रुत' के साथ ह्वी साथ 'यथामति” की भी दुह्ाई 
देते हैं और सभी 'स्वमति! का नाम भी लेते रहते हैं। तुलसीदास 
'पोरे मन प्रवोध जिमि होई! को लक्ष्य करके ही रामचरितमानस की 
रचना में सग्न हुए थे। उन्होंने उसको अपने अनुकूल ढालकर उसकी 
जो श्रीवृद्धि की उसको सभी लोग जानते, पदिचानते और मानते भी 
हैं। यह सच है कि ऐसी प्रेरणा तुलसीदास को अनेक संस्कृत कार्यों 
से मिली हे, किंतु “तुलसीदास ने जिस रूप में उनके भावों को अपनाया 
है वह सवे था उनका अपना है । उस पर उनकी अपनी निजी छाप है । 


श्ण्र्‌ तुलसीदस 


तुलसीदास ने लिया बहुत कुछ है; पर उसको समेटकर ऐसा रूप दे 
दिया है जो उन्होंका होकर रह गया है। अपनी भंक्ति जगाने की 
जितनी चिंता रामचरितमानस में रही हे उतनी किसी अन्य काव्य में 
नहीं । ओर रामचरितमानस में तुलसी की दृष्टि रही सदा है राम, भगवान 
ओर उनकी भक्ति पर, जिसमें 'मानस' की कथावस्तु सहायक के रूप में 
सासने आती है | वह साधन के रूप में ली गई है ओर इसीसे तुलसी 
की दृष्टि उस पर नहीं रही है, और रही हे सदा उसके नायक तथा पात्रों 
पर। जहाँ कहीं कथा में कुछ परिवतेन मी हुआ है वह कथा की दृष्टि 
से नहीं, नेता और रस की दृष्टि से ही । निदान, उसकी वस्तु का वसा 
विभाजन नहीं हुआ है जैसा कि महाकाव्यों में तर्गपद्वति पर होता है। 
विभाजन नहीं हुआ है जैसा कि महाकाव्यों में सगंपद्धति पर होता है। 
उसमें उसी प्रकार के सात कांड रखे गए हैं जिस प्रकार के अन्य रामा- 
यणों में मिलते हैं | हाँ, विशेषता इतनी अवश्य की गई है कि उन कांडों 
को सोपान बना दिया गया है; जो रामचरितमानस में प्रविष्ट होने एवं 
उससें निमर्न होने के मार्ग है। इन सोपानो में किसी प्रकार की समता 
नहीं है। कोई वहुत बड़ा है, तो कोई बहुत छोटा | ठतीय सोपान 
अथवा अरशयकांड कितना छोटा और ह्वितीय सोपान अथवा अयोध्या 
कांड कितना बड़ा है, इसे कोई भी देख सकता हें । सप्तम सोपान 
अथवा उत्तरकांड में रामचरित अथवा वस्तु तो नाममात्र को ही है। 
जो कुछ उसमें हे वह रामभक्ति ही है । वस्तु का विज्ञास सबसे अधिक 
द्वितीय सोपान में ही है। इसके उपरांत ता वस्तु को चलता किया 


«» गया है। उसके विषय में भरद्वाज की वाणी में सहज ही कहा जा 
सकता हे-- 


नारि बिरह दुख लहेउ अपारा | भयेठ रोष रन रावन मारा ॥ 


बस, इसी में राम के भगवान रूप को दिखाने की भरएर चेष्टा हुई 
है और इसी में भक्ति का प्रतिपादन भी खूब गददरा हुआ है। इसकी 
दृष्टि से इसमें सर्वसुलम रस नहीं, इसमें तो 'रस विशेष” ही है। जो 
अपने सच्चे रूप में किसी रामभक्त को ही प्राप्त होता है। 


तुलसीदास को सच्ची सफलता मिली है मे कोः पहिचानने ओर 
उसको सम तक पहुँचाने में | तुलसीदास करुण रस के कवि हैं । हृदय की 


मानस की विशिष्टता १०३ 


बेदना को पहिचानते और उसे हृदय में जमा भी देते हैं। उनकी वाणी 
सत्य है, किंतु है कितनी मरमंभरी और संवेदनशील -- 


तुलसी भनित सबरी प्रनति रघुबर प्रकृति फरनामई। 
गावत सुनत समुझत भगति हिय होय प्रभु पद नित नई। 
“-गीतावली, अरण्य, १७ 


तुलसीदास ने इस 'करुनामई” से जो काम लिया है वह देखते ही 
बनता है । तुलसीदास भक्ति को लेकर उठे हैं, चले हैं. ओर बढ़े हैं प्रेम 
को लेकर ही, किंतु सच्ची भक्ति ओर सच्ची रति होती वही है जहाँ 
करुणा का सच्चा प्रखार और वेदना का सहज उल्लास होता है। कौन 
नहीं जानता कि रामचरितमानस का म्मस्थत्न हे राम वनवास ही और 
तुलसी का कविह्ृद्य फूट निकला है कैकेयी के वरदान और राम के 
वियोग में ही ? अयोध्या की उस समय जो स्थिति हुईं, उसके कण कण 
से जो रसधारा फूट निकली वही समस्त सृष्टि में समा गई ओर पशु 
पक्षी भी उसी से ममोहत हो गए, त्ञता और बेलियाँ भी उसी की लपट 
में फुज्षत उठीं । उसकी उष्ण॒ता ही कुछ ऐसी है । 


४-चरित चित्रण 


रामचरितमसानस का द्वितीय सोपान ही चरित की कसौटी है। 
इसमें तुलसीदास खूब जमे हैं और यदि काव्य की दृष्टि से कहीं उखड़े 
भी हैं तो वहीं, जहाँ राम के ब्रद्मरूप की चिंता 
पात्र परिचय में पड गए हैं अन्यथा कहीं भी किसी प्रकार की 
कोई ञ्रुटि यहाँ नहीं दिखाई देती। 'मानस” के 
प्रमुख पात्र यहाँ प्रस्तुत होते हैं और जिस रूप में हमारे हृदय में अपना 
घर बनाते हैं वह रूप अनुदिन निखरता ही जावा है और नित्य निमत्र, 
विशद्‌ तथा स्वच्छ होता जाता हे। केवल मंथरा ही ऐसी धातिनी 
मिलती है जो फिर कमी निखरकर हमारे सामने नहीं आती । कैकेयी 
का निखार भी आगे चलकर हो जाता है ओर उसकी ग्लानि में उसके 
सारे कल्मष घुल जाते हैं, पर मंथरा मंथरा ही रह जाती है--अथवा 
“भमानस' में कहीं की भी नहीं रह जाती । उसको शजलुप्न ने जो सीख दी 
वही उसकी सच्ची गति भी है| प्रतिनायक के पक्ष मे यही गति सूपनखा 
की द्वोती है। सूपनखा और मंथरा को कवि ने भुज्ञा दिया, पर इस ढंग 
से; ऐसा रूप देकर, ऐसे अवसर पर भुलाया कि आज तक कोई उन्हें 
भूल न सका । अरे मंथरा ! अरे सूपनखा ! की ध्वनि आज भी समाज 
में कानो में पड़ती ही रहती है और उनसे बचने तथा सतके रहने की 
चेतावनी मिलती रहती हे । 


प्रतिनायक की सूचना पाठक को पहले द्वी मित्र चुकी है। रावण 
: के पूर्व जन्म का बृत्तांत भी उसको मिल चुका है। वद्द उसके पापकर्म 
से भी परिचित हो चुका है। हाँ, आसंगिक कथा के पात्र किष्किधा में 
मित्नते हैं और यहीं से उस संग्राम का सूत्रपात होता है. जिसको भय 
रोज़ रन रावन सारा! के रूप में अंकित किया गया है। तुलसीदास के 
हक हक रे ओ है 4 ४ 
पात्र वृत्तियों के प्रतीक होकर उठे हैं, इसको मानने में किसी का संदेह 
नहीं हो सकता | तुब्रघीदास ने 'विनयपत्रिका' में इसको खोलने की 
कृपा की भी है । देखिए-- 


चरित चित्रण श०्प्र 


देहि अवलंब कर कमल फमलारमसन, दमन दुख समन संताप भारी | 
अग्यान राकेस गअसन विधुंतुद, गव॑ काम फरि मच हरि दूषनारी। 
वुष ब्रह्माड, सुप्रद्नत्ति लंका दुर्ग, रचित मन दनुज मय रूपघारी | 
विविध फोसोध अ्रति रुचिर मंदिर निकर, सत्व शुन प्रमुख जैकटककारी | 
कुनप श्रमिमान सागर भयंकर घोर बिपुल अ्रवगाह दुस्तर अपारम। 
नक्र रागादि संकुल, मनोरथ सकल संग संकल्प बीची बिकारम। 
मोह दसमोलि, तद्श्रात अहँकार, पाकरिबित्‌ काम बिलामहारी। 
लोभ अतिकाय, मत्सर महोदर दुए, क्रोध पापिष्ट बिबुधांतकारी | 
द्ेष दुमुंख, दंभ खर, अ्रकंपन' कपटठ, दर्प मनुजाद मद सूलपानी | 
अमित बल परम दुर्जय निसाचर निकर सहित षढवर्ग गो यातुधानी | 
जीव. भवत्रदंप्रि सेवक विभीषन बसत मध्य दुष्टाटवी असित चिंता | 
नियम यम सकल सुरलोक लोकेस लंकेस बस नाथ, श्रत्यंत भीता | 


शान श्रवघेत, ग्रह गेहिनी भक्ति सुप्र, तत्र अवतार भूभार हर्ता। 
भक्त संकट श्रवलोकि पितु वाक्य कृत गमन फिय गहन वैदेहि मर्ता। 


कैवल्य सांघन अखिल भाल मर्फठ बिपुल, ज्ञान सुग्रीव कृत जलधि सेतू । 
प्रबल वैराग्य दारुण प्रमंबन तनय विषय बन दहनमिव घूमकेतू। 


दुष्ट दनुजेस निर्बंसकत दास हिंत विश्व हुख हरम बोधेकरासी। 
अनुज निज जानकी सहित हरि सवंदा दास ठुलसी हृदय कमल बासी ॥५८)॥ 


तुलसीदास ने जो कुछ कहा है उसका अथे यह नहीं लगाया जा 
सकता कि मलिक मुहम्मद जायसी की भाँति उन्होने भी रामचरित को 
उपमित कथा के रूप में समझाने का प्रयत्न किया है। तुलसी की दृष्टि 
में 'रामचरितमानस? के पात्र सचमुच पात्र हैं, जो किसी न किसी वृत्ति 
को लेकर बढ़े हैं, पर भ्रधानता उसमें उस वृत्ति की नहीं प्रत्युत उसी 
पात्र की है। अथोत्‌ हम उसको नट के रूप में नहीं प्रत्युत व्यक्ति के 
रूप में ही पाते हैं । भाव यह कि उसकी सत्ता में तुलसी को संदेह नहीं। 
हो भी कैसे ? उनके ब्रह्म राम भी तो वस्तुतः नर राप्त ही हैं और इसी 
के प्रतिपादन मे तो सारे रामचरितमानस की अवतारणा भी हुई है। 
कहने का आशय यह कि तुलसीदास की दृष्टि प्रत्येक पात्र पर किसी 
विशेष वृत्ति को लेकर ही रही है ओर उसमें उसी वृत्ति का विकास 
दिखाने की चेष्टा भी पूरी की गई है । तुलसीदास के पात्रों ने रामचरित- 


१०६ तुलसीदास 


मानस में जो कार्य किया हे उसका विश्लेषण भलीभाँति अभी तक 
नहीं किया गया । रामचरितमानस में केवल राम का ही चरित नहीं है, 
अन्यों का भी पूरा चरित है। वास्तव में रामचरितमानस चरितकाव्य 
है, ओर है सभी का लक्ष्य राममय हो' जाना। यहाँ तक कि इसका 
प्रतिनायक रावण भी यही चाहता हे और बेर भाव से ही उक्त गति को 
प्राप्त भी हे जाता है, यहाँ तक कि तुलसीदास ने जहां राक्षसों का 
वर्णन किया है वहाँ उनको इतना और भी स्पष्ट करना पढ़ा है कि-- 


एहि लागि तुलसीदास इनकी कया कछु एक है कही | 
रघुबीर सर तीरथ सरीरन्द त्यागि गति पेहहिं सही | 


--सुंदर, डरे 
ओर उनके संबंध में उन्होने स्पष्ट लिख भी दिया है-- 


खल मनुचाद द्विजामिष भोगी | पाव६हि गति जो जाचत जोगी || 
उम्रा राम मृदु चित करुनाफर | बयर भाव सुमिरत मोहि निसिचर || 
देहि परम गति सो जिय जानी | अ्स कृपालु फो कहहु भवानी ॥ 


तुलसीदास ने रामचरितमानस में व्यष्टि के चरित को लिया ओर 
सम्रष्टि के चरित को भी | व्यष्टि को व्यक्ति के रूप में लिया है और 
समष्टि को जाति के रूप में । उन्होंने कपि ओर 
भालु कपि भालू को राम का सहायक बनाया है। संग्राम 
भूमि में दोनों का अलग अलग ढंग देखना हो 
तो उनका यह रंग देखें ओर देखें उनके मिड़ने की मिन्न भिन्न प्रणाली 
तथा शञ्नु के प्रति अलग अलग प्रतिक्रिया भी। 'भाल! को न भूलें । 
वह (बंदर? के बराबर नहीं; पर है बड़े महत्व का। देखिए रणभूमि में 
हो कया रहा है । यददी न -- 
सुर ब्रह्मदि सिद्ध मुनि नाना। देखत रन नभ चढ़े विसाना ॥ 
हमहूँ उमा रहे तेहि संगा। देखत राम चरित रन रंगा ॥ 
सुमठ समर रस दुरँ दिसि माते | कपि जयसील' राम बल ताते ॥ , 
एक एक सन भिरहि प्रचारहिं। एकन्द एक मर्दि महि पारहिं ॥ 
मारहिं कार्टाई घरनि पछारहिं। सीस तोरि सीसन्ह सन मारहिं ॥ 


चरित चित्रण १०७ 


उदर बिदारहि थ्रुज्ञा , उपारहिं। गहि पद अवनि पटठकि भथ ढार हिं ॥ 
निसिचर भट महिं गाड़हिं भाढू । ऊपर ढारि देहिं बहु बाढ,।। 
बीर बलीमुख जुद्ध बिझुद्धे | देखिश्रत बिपुल काल जनु क्रुद्धे ॥ 


क्रुद्टे कृतांत समान कपि तनु खबत सोनित राजहीं। 
मरद॒हिं निसाचर कठकु मठ बलवंत घन जिमि गाजही ॥ 
मारहिं चपेतन्हि डाटि दातन्ह कांटि लातन मीजहीं। 
चिक्वरहि मर्कठ माल छुल चल फरहि जेहिंखल छीजहीं ॥ 
धघरि गाल फारहिं उर त्रिदारहिं गल श्रेतावरि मेलही | 
प्रहलादपति जनु विभिष तन घरि समर अंगन खेलहीं ॥ 
घरु मारु काठु पछारु घोर गिरा" गगन महि भरि रही । 
जय राम जो तृन तें कुलिस कर कुलिस ते तृन कर सही || 
“>लंका, १८ 
स्मरण रहे, कपि दो प्रकार के शब्द करते हैं--एक प्रसन्नता में 
ओर दूसरा क्रोध में । दोनों को एकत्र देखना हो तो उनकी कुंमकरन से 
भिडंत देखिए-- ह 
एतना कपिन्ह सुना जब काना | किलकिलाइ धाये बलवाना ॥ 


लिए, उठाइ विठप श्रद् भूघर | कटकठाइ डाराह ता ऊपर ॥ 


कपि के बारे में प्रसिद्ध है. कि रात्रि में उन्हें सूकवा नहीं है। यही 
कारण है कि प्रदोष के आते ही बंदर क़िंकर्तव्यविमूढ हो जाते हैं और 
फिर भालुओ को ही अपना बल दिखाना रह जाता है। देखिए-- 
हनुमदादि मुरुछित करि बंदर | पाइ प्रदोष हरष दसकंघर ॥ 
धुरुछित देखि सकल फपि बीरा | जामवंत धाएंउः रनघीरा ॥ 
संग भार भूधए तरुघारी | मारन लगे पचारि पचारी ॥ 
भएउ क्रुद्ध रावन बलवाना। गहि पद महि पठकै भट नाना || 
देखि भाछपति निज दल घाता | कोपि मॉमक उर मारेसि लाता ॥ 
उर लात घात प्रचंड'ः लागत बिकल रथ ते महि परा | 
गद्े भा बीसहु कर मनह-ुँ कमलन्ह बसे निसि मथुकरा ॥ 
मुझछित बिलोकि बहोरि पद हृति भाहुपति प्रभु पहि गयो | 
निसि जानि स्थन्दन घालि तेहि तब सूत जतन करत भयो ॥। 
“लंका, श्प्ट 


श्व्व्र तुलसीदास 


बंदरों के उपद्रव को भी तुलसीदास ने बड़े ठिकाने से लिया है। 
एक तो बंदर की जाति ओर बूसरे घनमई उनकी सेना। फिर तो 
कहना ही क्‍या? जहाँ कहीं पहुँचे उपद्रव आरंभ कर दिया।' 
सूत्रपात तो-- 


तब मधुबन भीतर सब आये । अंगद सम्मत मधु फल खाये ॥ 
रखवारे, जन बरजई लागे | मुष्टि प्रहार इनत सब भागे || 


“-छुंदर, २८ 
में हो गया था ओर लंका में पहुँचे तो-- 


खाहिं मधुर फल बिटप हलावहिं | लंका संगुख पिखर चलावहिं || 

जहें कहूँ फिरत निसाचर पावहिं | घेरि सफल बहु नाच नचावहिं ॥ 

- दसनन्हि फाटि नासिका काना । कहि प्रभु सुजस देहिं तत्र जाना ॥ 
लंका, ५४. 


इन बंद्रों के समूह में से दो को अलग कर देखिए तो उनका 
उत्पात और भी आँखो के सामने खड़ा हो जाता है-- 


जुद्ध बिरद्ध क्रुद द्वों बंदर। राम प्रताप सुमिरि उर अंतर || 
रावन भवन चढ़े द्वौ घाईं। करहिं फोसलाधीस दोहाई॥ 
कलस सहित गहि भवनु ढह्ववा | देखि निसाचरपति मय पावा ॥ 
नारि ढंद कर पीटहिं छाती | श्रव दुइ कपि आये उतपाती ॥ 
फपिलीला करि तिन्हृहिं डरावहिं। रामचंद्र कर सुच्रस सुनावहि ॥ 
पुनि कर गहि कंचन के खभा | कहेन्द्रि करिश्र उतपात श्रर॑भा ॥ 
गर्जि परे रिपु कठक मेंकारी | लागे मर्दे शुज बल भारी॥ 
फाहुद्दि लात चपेयन्हि केहू | मजहु न रामहिं सो फल लेहू ॥ 


एक एक सो मद्ंहिं, तोरि चलावत मुंड। 
रावन आगे परहिं ते; जनु फूटहिं दधि कुंड ॥ 
हा -- लंका, ४४ 


कर पिन ् 
अंगद और इनुमान का स्त्रभाव भी एक दूसरे से सर्वया मिन्‍न है । 


दोनों के जा संवाद रावण के साथ हुए हैं. उनमें उनके स्वभाव अक्षा 
अजल्लग आप ही व्यक्त हो जाते हैं। उनके संत्रंध में कुछ विशेष कहने को 
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आवश्यकता नहीं रह जाती । इसी प्रकार सुग्रीव का स्वरूप भी सबंधा 
अलग है और अलग है इन सबसे नल और नील का स्वभाव भी । 
भालुओ में केवत्न जामवंत का नाम आता है, किंतु इस ढंग से आता है 
कि यदि जामंबत न होते तो क्या होता यह नहीं कहा जा सकता । 
कारण, समय की सूक ओर महावीर की ऊुंजी इन्हीं में है। रामचरित- 
मानस में जरठ जटायु ने जो कुछ किया वह तो सर्वविदित छे, किंतु 
लरठ जामबंतव की करनी कुछ ओमाल सी रह गई हे। जामबंत के 
प्रोत्साहन से हनुमान लंका पर कूद पड़े इतना तो सभी लोग जानते हैं; 
परंठु रणभूमि में इस बूढ़े मंत्री ने जो करतब दिखाया वह कुछ और ही 
है । मेघनाद और रावण के अभिमान को चूर करने वाला यही जामबंत 
है । मेघनाद ने बड़े अभिमान से कहा था-- 


बूढ़ जानि सठ छाड़े तोही। लागेसि श्रधम प्रचारै मोही ॥ 


परंतु परिणाम क्या हुआ ९ यही न कि उसी के त्रिशूल् से उल्लटे 
उसी को धायल कर दिया और चट भूमि पर पछाड़कर उसको नीचा 
दिखा दिया | देखिए, कैसी मुठभेड़ है-- 


अस कहि तरल त्रिसयूल चलावा ) जामवंत कर गहि सोइ घावा ॥ 

मारेहि मेघनाद के छाती। परा भूमि घुर्मित सुरघाती ॥ 

पुनि रिसान गहि चरन फिरायो । महि पछारि निज बहु देखरायो॥ 

बर प्रसाद सो मरइ न मारा | तब गहि पद लंफा पर डारा ॥| 
लंका, ७४ 


अतएव हम देखते हैं कि जामबंत ने अपने विषय में जो कुछ 
कपियों से समुद्र तट पर कहा था, उसको इस बुढ़ापे में भी सिद्ध कर 
दिखाया ओर किसी अवसर पर कभी भी इस बूढ़े से कोई चूक नहीं 
हुईं | सच तो यह हे कि जेसे भरत के चरित में कहीं कल्मव नहीं दिखाई 
देवा वेसे ही जामबंत के चरित में भी । अबसर की सूक और उसके 
अनुकूल आचरण दोनो में ही जामवंत निराले हैं । 


रामचरितमानस में 'रामसखा' की स्थिति कुछ ओर भी निराली 
है। 'रामसखा? ही तुलसौदास की अनुपम देन है। निषाद को' 
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तुलसीदास ने जिस रूप में लिया और जिस दृष्टि से देखा है वह 

आज की उदार दृष्टि से कहीं अधिक भव्य, 

राम सखा रम्य और कल्याणाप्रद हे | तुलसी ने निषाद को 

जन' नहीं 'सखा? के रूप में देखा और कहा भी 

बराबर उसको रामसखा ही है। इस रामसखा का स्वभाव कैसा हृढ़ 

ओर सजीव है। बुद्धि ओर विवेक भी इसमें इतना है कि यह सभी 

कार्य को ठीक समय पर, ठीक ढंग से संपन्‍न कर देता है और विनोद 

भी इतना है कि समय पर चूकता ही नहीं, सभी से अपनी सी कराकर 

ही छोड़ता है । भक्ति और साहस का कहना ही क्‍या ।| भगवान का 
कऊपापात्र ऐसा बनता है कि उन्हें अंत में कहना ही पड़ता है 


जाहु भवन मम सुमिरन फरेहू। मन क्रम बचन धरम अनुसरेहू ॥ * 
तुम्ह मम सखा भरत सम भ्राता । संदा रहेहु पुर आवत नाता || 

“उचर, १० 
और साहस तो यहाँ तक है कि-- 


अस विचारि गुह ग्याति सन, कहेउ सजग रुत्र होहु | 
यवरासहु. बारहु, तरनि कीजए घाटारोहु॥ 


होहु स॑जोइल' रोकहु घादा | ठाटहु सकल भरेइ के ठाठा ॥ 
सनमुख लोह भरत सन लेऊ | निश्रत न सुरसरि उतरन देऊ ॥ 


समर मरन पुनि सुरसरि तीरा | राम काजु छुनमंगु सरीरा॥ 
भरत भाइ छ॒प मैं जन नीचू। बड़े भाग श्रस पाइश्र मीचू ॥ 
स्वामि काज करिहहु रमरारी । जत घवलिहहु भुवन दस चारी ॥ 
तज्ँ प्रान रघुनाथ निहोरे | दुहूँ हाथ मुद मोदक मोरे॥ 
साधु समाज न जाकर छेखा | राम भगत भहेँ जामु न रेखा ॥ 
जाय जियत जग सो महि भारू। जननी जोतन विटप कुठारू ॥ 

विगत विधाद निधादपति, सबददिं बढाइ उछाहु। 

सुमिरि राम मॉगेठ तुरत, तरकस धनुप सनाहु ॥ 

--अयोध्या, १८६०-६० 
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साहसी तो है ऐसा, पर कहीं अति साहसी नहीं । किसी बूढ़े ने 
यते की वात कद्दी गो मम लेने के लिये 'मीन पीन पाठीन पुराने! के 
साथ भरत के पास पहुँच गया और-- 


देवि दूरि तें कहि निज नामू। फीन्ह मुनीसहिं दंड' प्रनामू ॥ 
जानि राम प्रिय दीन्हि असीसा | मरतहि फहेउ बुकाइ भुनीसा || 
राम सखा सुनि स्थदनु त्यागा | चले उतरिं उमगत अनुरागा ॥ 
गाईँ जाति गुह नाठें सुनाई । फीन्द जोहार माथ महि लाई ॥ 
--अयोध्या, १६३ 
निषाद ने जो कुछ भरत का सत्कार किया और फिर जिस प्रकार 
उसकी अगुवाई में भरत चल्ल पढ़े उसके कहने की आवश्यकता नहीं । 
ध्यान देने की बात यह है. हि इस निषाद ने कुछ ऐसा प्रबंध कर दिया 
कि भरत को यमुना पार करने में उतना समय नहीं लगा जितना कि 
गंगा पार करने में लगा था, कितु यह सब तो अति सामान्य बाते हैं। 
इसके शील का अनुमान तो इसी से किया जा सकता है कि इसी 
निषाद ने फिर उसी मुनिवर को प्रणाम किया तो इस बार इसका 
प्रभाव कुछ और ह्वी पड़ा । ऋषि से इस बार अल्वग नहीं रहा गया 
ओर हुआ यह कि-- 


प्रेम पुनकि केवट कि नामू। कानन्‍्ह दूरि ते दड प्रनामू॥ 
राम सखा रिव्रि बरबस भेंठा | जनु महि छठत सनेह समेठा || 


निषाद जाति की एक झलक उस समय मिली थी जब भरत से 
जूमने की भावना उनके बीच जाग उठी थी। यहाँ कोल्न किरातों की 
भी एक मॉकी ले लेनी चाहिए ओर देखना 
कोल किरातव. चाहिए कि तुलसीदास ने इनकी प्रकृति को कहाँ 
तक परखा है | कोल्न किरातो को पता चल गंया 
है कि राम चित्रकूट मे आ बसे हैं। उपहार लेकर प्रभु की सेवा में 
यहुँचते ओर कहते हैं-- 
हस सन्न धन्य सहित परिवारा | दीख दरसु भरि नयन तुम्हारा || 
फीन्ह बास भल ठाउें ब्रिचारी | इहाँ सकल रित रहत्र खुखारी ॥ 
हम सत्र मॉति करव सेवफाई । करि केहरि अहि बघाव बराई ॥ 
चन बेहड गिरि कंदर खोह्ा | सब हमार प्रभ्चु पगर पग्र जोहा ॥ 
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तहँँ तहेँ ठुम्दहि अहदेर खेंलाउब | सर निरकर मल ठाडें देखाउब ॥ 
हम सेवक परिवार समेता | नाथ न सकुचब्न आ्रायसु देता ॥ 


-अ्रयोध्या, १३६ 


कोल किरातों की जो जानकारी तुलसीदास ने दिखाई है वह सर्वथा 
उपयुक्त है। कोल किरातों ने राम से जो कुछ कहा था उसको कर 
दिखाया जब अवध के लोग चित्रकूट में आ बसे थे | देखिए-- 


कोल किरात भिल्ल बनवासी। मधु सुचि सुंदर स्थादु सुधासी ॥ 
भरि भरि परन पुटी रुची रूरीं | कंद मूल फल्न अंकुर जूरी॥ 
सब॒हिं देहिं करि विनय प्रनामा | कहि कहि स्वादु मेद गुन नामा ॥ 
देहिं लोग बहु मोल न लछेह्टीं। फेरत राम दुह्ई देहीं ॥ 


इतना ही नहीं, उनका शिष्टाचार इससे भी कहीं अधिक साघु है ! 
सुनिए न कद्दते क्या हैं-- 


ठ॒म्ह प्रिय पाहुने बन पगु धारे। सेवा जोगु न भाग हमारे ॥ 
देब काह हम तुम्दहिं गोसाईं | इंधघनु पात किरात मिताई॥ 
यह हमारि अति बड़ सेवफाई | लेहि न बासन बसन चोराई ॥ 
हम जड़ जीव जीवगन घाती | कुटिल कुचाली कुमति कुजाती |॥ 
पाप करत निसि बासर जाहीं। नहिं पट काट नहिं पेट अधाहीं ॥ 
सपनेहूँ धरम बुद्धि कख काऊ। यह रघुनंदन दरस प्रमाऊ ॥ 


“अयोध्या, २५१ 


जिस सेवा सत्कार के साथ खुले हृदय से उन्होंने भरत का स्वागत 
किया है क्या अन्यन्र कहीं भी वद गोचर होता है । ठुलसी की दृष्टि 
अंत्यज और नीच कहे जाने वाले जाति पर जितनी उदार ओर गहरी 
रही है वह सराहनीय ओर माननीय है। उसने मलुष्यमात्र व 
एक श्रेणी में ला दिया है। सभी अपने अपने स्थान पर शोभन और 
संतुष्ट है-- 

पुरुष की अपेक्षा श्ली को जातिगत रूप में तुलसीदास ने अधिक 
लिया है। पीन अवसर 'रामचरितनानस! में ऐसे आए है. जद्दों लिया 
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अपने हृदय का पूरा परिचय देती हैं। एक तो जनकपुर में पुष्पवाटिका 
अथवा घनुषयज्ञ के अवसर पर, दूसरा कैकेयी 
स्त्री के हूठ करने पर ओर तीसरा रामचंद्र की वबन- 
यात्रा में । इसके अतिरिक्त ओर भी जहाँ तहाँ 
उनका सामूहिक रूप सामने आता है, परंतु उनमें वहाँ कोई विशेष 
विशेषता नहीं छ्लेती | इनमें से भी मुख्य रूप से दो ही के चित्रण में 
तुलसीदास की बृत्ति रमी है। कैकेयी के प्रसंग में तो सबको समझाने 
का काम करना पड़ा है ओर कुछ को कोसने का भी ) परंतु मिथित्ा 
की नारियों और चित्रकूट के मार्ग की आमबधूटियों को अपने हृद्यगत्त 
भावों को व्यक्त करने का अच्छा अवसर हाथ लगा हे ओर तुलसी - 
दास ने दोनों को सभी प्रकार से सबके सामने प्रत्यक्ष रख भी दिया है। 
दानों की स्थिति में विशेषता यह है कि मिथिला में नागरी नारियों की 
चुहुल पुहुच्न हे ओर विंध्य की नारियों में भामीण सरलता का बोल- 
बाला | दूसरी बात यह है. कि मिथिल्रा में शंगार और संयोग की बातो 
है तो विंध्याटवी में कहण और वियोग की वेदना । दोनो अबसरो पर 
दोनों रूपों मे ही तुलसीदास ने स्री्रकृति का सहज दर्शन किया है 
और प्रामबघूटियो के प्रसंग को तो मानस के अतिरिक्त 'गीतावल्ी 
ओर “कवितावली' में भी बड़े चाव से लिया हे ओर दिखाया भी हे बड़े 
हुल्ञास से बड़े ही रमणीय रूप में । 


रामचरितमानस में राम और सीता की ग्रधानता तो है ही, राम 

ओर सीता का रूप भी विजक्षण है | तुलसीदास ने ब्रह्म ओर साया को 

नर और नारी के रूप में दिखाकर जिस अनुपम 

राम शील, स्वभाव ओर गुण का परिचय दिया हे 

उसकी आलोचना थोड़े में नहीं हो सकती। 

रामचरित की विशेषता यह है कि वह कई रूपों में हमारे सामने आता 

है । कहना चाहें तो हम कह सकते हैं कि राम का अदूभुत अथवा गुप्त 

चरित तो कभी कभी किसी पात्र के प्रसंग में दिखाई दे जाता है और 

वह जन्म से लेकर 'गए जहाँ सीतल अँबराई” तक कहीं न कहीं गोचर 

होता रहता है | हम इस रूप को अधिक महत्व नहीं देते और न तुलसी- 

दास ही इसको अधिक सराहते हैं। यह तो स्वरूपबोध कराने का 
यु 
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प्रयत्न सान्र है। रास के शेप चरित को 'हम 'विषद”, 'विमत्' और 
ललित! रूप में पाते हैं। बिशद्‌ तो वह श्रथम सोपान में रहता है, 
विमत्न द्वितीय सोपान में होता है और ललित तृतीय सोपान में वन 
जाता है । इस लल्लित चरित को देखकर ही लोग संशय, मोह और 
अम में पड़ जाते हैं ओर ऊत्नतः यही सबसे गू ढ़ और रहस्यमय है भी | 
राम का सीता को अग्नि को सॉपना और फिर माया की सीता से आगे 
के चरित को प्राकृत रूप में कर दिखाना यहीं से आरंभ होता है । और 
यहीं से श्रोताओं को खाबधान करने की विशेष आवश्यकता भी पड़ती 
है| यह चरित तब तक बना रहता है जब वक विभीपण समुद्गतट पर 
राम से नहीं आ मिल्वा । इसमें थोड़ा सा परिवर्तन उस समय भी हो 
जाता है जब राम की मित्रता सुआीव से हो जाती है | सुप्रीव राम से 
मिलता है तो उसे पहले राम की शक्ति में विश्वास नहीं होता, किंतु राम 
जब उसकी कसौटी पर खरे उततरते क्या आशा से कहीं अधिक समर्थ 
दिखाई देते हैं. तब उसकी विचारधारा कुछ और ही हो जाती हे । 
उसके सामने राज्य की बात नहीं रह जाती, वह तो ज्ञान छाँटने लगता 
है, पर राम उसके ज्ञान को कर्म में बदल देना चाहते हैं और तुरत यही 
कहते हैं-- 
जो कछु कहेहु सत्य सब सोई। सला बचन सम मुषा न होई ॥ 


परिणाम यद्द होता है कि सुप्रीव किष्किंधा के राजा होते हैं ओर 
राम के सहायक बन जाते हैं। राम का वह चरित यहीं से प्रगट होता 
है, जिसको हम रास का 'रामचरित? कह सकते हैं। सुप्रीव से कोई 
बड़ा काम राम को नहीं लेता था, अतः राम की राजनीति सुग्रीव के 
प्रसंग में उतनी नहीं लिखी जितनी कि विभीषण के प्रसंग में । विभीषण 
के साथ राम ने जो व्यवहार किया और विभीपण ने शाम को जिस 
दृष्टि से देखा सो तो अलग की बात ठहरी । यहाँ हम बवाना यह्‌ चाहते 
हैं कि राम ने रावणसंग्राम में कोई काय ऐसा नहीं क्रिया जिसका 
अनुमोद्न स्वयं विभीषण ने न किया हो. कहना वो यह चाहुए५ 
विभीपण जो छुछ कहता गया, राम उसी को करते गए। विभावशु के 
प्रसंग में नीति की सबसे वड़ी वात तो राम ने आरंभ में हो यह कर हो 
कि बसे आते ही हृदय से लगा लिया और लंकेश की उपाधि से विंभू: 
पित कर दिया । फिर उसी को अपना इस संग्राम का परवान मंत्री चना 
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लिया। ल्लेकापति विभीषण ने राम से कह्दा कि समुद्र पार करने के 
लिये अच्छा होगा कि समुद्र से प्राथेना करें। राम ने उसकी प्रशंसा 
की । लक्ष्मण ने इसमें कायरता का भाव देखकर इसका विरोध किया । 
राप्त ने उनसे धीरज धरने को कहा और अंत में डाठ कर समुद्र को 
अपने अधीन कर लिया । समुद्र॒वट पर राम का जो समय बीता वह 
रावण के लिये घातक सिद्ध हुआ। रावण के दूतों ने गुप्त वेश में जो 
कुछ यहाँ देखा इसका परिणाम यह हो गया कि वे राम के दास बन 
गए और रावण के विनाश का यहीं से सूत्रपात भी हो गया। फिर तो 
बविभीपण इतना हिल्लमित्न गया कि राम से कुछ कहने मे कभी उसको 
कोई संकोच ही नही रहा । वह तो राम का कानत्गा सखा हो गया। 
शाम सागर पार कर गए। उन्होंने सुबेल शैज्ञ की एक ऊँची चोटी पर 
अपना आसन जमा लिया | इस समय विभीषण की जो स्थिति हुई उसे 
समम लें तो राम की सारी राजनीति आप ही विदित हो जाय। उस 
अमय की माॉकी लीजिए-- 


इहोँ सुबेश सैल रघुबीरा | उतरे सेन सहित अ्रति भीरा ॥ 
सिखर एक उतंग अति देखी | परम रम्य सम सुप्र बिसेखी ॥ 
तहँ तर किसलय सुमन सुहाए,। लह्िमन रचि निज्र हाथ ढसाए, | 
ता पर रुचिर मंदुल मृगछाला | तेहि श्राशन शआ्रासीन कृपाला ॥| 
प्रभु कृत सीस कपीस उछुंगा | बाम दहन दिसि चाप निषंगां ॥' 
दुहु कर कमल सुधारत बाना ।कह लंकेस मंत्र लगि काना || 
बड़भागी श्रंगर हनुमाना | चरन कमल चॉपत विधि नाना ॥ 
प्रभु पाछे लब्धिमन बीरासन। कठि निषंग कर बान सरासन ॥ 


“लंका, ११ 


कान लगे लंकेश ने जो मंत्रणा की, उसका परिणाम हुआ रावण 
का विनाश | रावण का बध किस नामिकुंड के भेदन से होगा, इसका 
भेद विभीषण ही ने तो शाम को बताया था। 


अस्तु, यही वनवासी राम, राजा राम के रूप में प्रतिष्ठित हो जाते 
हैं और रामराज की कीर्ति चारों ओर छा जाती है। रामराज आज 
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भी आदशे शासन साना जाता है | 'राजा रास अवध रजधानी' की: 
कहावत आज भी कही जाती है | संक्षेप मे अवध की मयौदा यह थी-- 


दूरि फराक रुचिर सो घाटा | जहेँ जल पियहिं बाजि गज ठाटा ॥ 
पनिधट परम मनोहर नाना | तहाँ न पुरुष करहि असनाना॥ 
राजघाट सब बिधि झुंदर बर | मजहि तहाँ बरन चारिउ नर ॥ 
तीर तीर 'देवन्ह के मंदिर । चहुँ दिसि तिन्हके उपवन सुंदर || 
ओर धर की व्यवस्था यह्‌ कि-- 


जद्यपि गदर सेवक सेवकिनी | विपुल सकल सेवा विधि गुनी ॥ 
निज कर ग्रह परिचर्या करई। रामचंद्र आयसु अ्रनुसरई ॥ 


--उत्तर, २४ 


तुलसी को रामचरितमानस में राम और सीता का जो रूप इष्ट 
हुआ उसमें फिर कोई वियोग नहीं । 'दुइ सुत सुंदर सीता जाये? से यह 
प्रगट है कि तुलसीदास 'रामचरितमानस” मे सीता का वनवास नहीं 
दिखाते और राम की अंतिम छटा भी यह दिखाते हैं-- 


हरन सकल श्रम प्रभु श्रम पाई | गए. जहाँ सीतल श्रेंबराई॥ 

भरत दीन्ह निज बसन डसाई। बैठे प्रभु सेवहि सब भाई ॥ 

मारुत सुत तब मारुत करई | पुलक बपुष लोचनु जल मरई ॥ 
>--उचर, १० 


राम की यह छटा ऐसी सटीक बैठी कि फिर किसी श्रोता को यह 
जिज्ञासा नहों रही कि फिर राम ने कया किया: अथवा वे कहाँ गए । 
रामचरितमानस में रामचरित की यहीं इति होती हे ओर इसके उपरांत 
फिर उनकी भक्ति का कसकर निरूपण होता है ओर इसी में राम के 
अदूभुत चरित की मॉकी भी दिखाई जाती है। होते होते परिणाम यह 
होता हे कि सभी 'रामचरित' मे सम जाते है और अंत में तुलसीदास 
भी खुलकर घोपणा कर देते हैं-- 
रघुवंस भूपन चरित यह नर कद्दद्दि सुनहि 'जे ग़ावद्ी ॥ 
कलि मल मनोमल घधोह बिनु श्रम राम घाम सिवावहीं ॥ 
«““उचर, ९ ३० 
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रासचरितमानस में राजा राम का दर्शन तो हो जाता है, पर कहीं 
रानी सीता का कोई रूप गोचर नहीं होता । उनके संबंध में इतना कह 
तो दिया गया है कि उनके यहाँ किसी वस्तु की 
सीता कमी नहीं थी, फिर भी, वह घर का सारा काम 
अपने आप ही कर त्विया करती थीं; किंतु कहीं 
उसमें इस बात का संकेत नहीं मित्रता कि वह राम के राजकाज में भी 
कुछ हाथ बेंटाती थीं अथवा नहीं । तुलसीदास ने ऐसा क्यो किया, 
इसको जान लेना कुछ कठिन नहीं । तुलसी ने वियोगिनी उर्मित्ना का 
कहीं नाम तक नहीं लिया और संयोगिनी सीता का नाम लिया तो 
घहुत, पर उनके चरित को भी सभी प्रकार से दिखाने का प्रयत्न नहीं 
किया। कारण यह था कि रामचरित राम और सीता के संयोग में 
विकसित नहीं हुआ और जो कुछ हुआ भी वह राजा रोम के रूप में 
नहीं, बरन्‌ मानव और तापस राम के रूप में ही | तुलसीदास ने समय 
, समय पर सौता के चरित को जिस रूप में हमारे सामने प्रस्तुत किया 
है वह उनके सच्चे स्वरूप के सममने मैं सहायक होता है । सीता और 
राम का मिलन जिस रूप से सिथिला की पुष्पवाटिका में हुआ और 
मिलते ही एक ने दूसरे को जिस दृष्टि से देखा उसकी वह दृष्टि उसी 
रूप में बराबर बनी रही और दिन प्रतिदिन और गाढ़ी ही होती गई । 
सीता ने गाढ़े दिन में राम का साथ दिया और उनकी प्रेरणा से अप्नि 
में प्रवेश कर माया की सीता के रूप में यातनायें भी भोगी ओर फिर 
अग्नि परीक्षा में अपने मूल्न रूप को प्रगट कर पुष्पक विमान के द्वारा 
अपने पतिदेव के साथ अयोध्या में आ गई । यही उनके चरित का सार 
है। इसमें तुलसीदास ने दो स्थत्नो पर सीता के मर्स को सममाने का 
प्रयत्त किया है | एक तो गंगा पार उतरने पर जब कहते हैं-- 


पिय हिय की सिय जाननिहारी | मनि झुँदरी मन म्ुद्धित उतारी ॥ | 


ओर दूसरा चित्रकूट में, जब जानकी माता पिता से कद्दती तो नहीं, 
पर कहना चाहती हैं कि अग्र यहाँ रहना ठीक नहीं-- 


कहति न सीय सकुच मन मोही | इहाँ बसन्न रणननी भल नाहीं ॥ 


लखि रख रानि जनायेठ राऊ | द्धदय सराहत सील सुमाऊ ॥ 
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होत प्रात मुनि वेष धरि, जों न राम वन जाहिं। 
मोर मरन राउर अजसु, हृप सप्ुक्तिय मन माहिं॥ 


“अयोध्या, ३३ 


परंतु स्वय॑ कोशल्या पर इस सौतिया डाह का कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता । उनके मुँह से तो अब भी यही निकलता हे, 


राजु देन करि दौन्ह बनु, मोहि न सो दुख लेसु। 

तुम्द बिन भरतहिं भूपतिहि, प्रजहि प्रचंड फलेसु ॥ 
जो केवल पित आयसु ताता | तौ जनि जाहु जानि बड़ि माता ॥ 
जों पितु मातु कहेठ बन जाना | तौ कानम सत अवध समाना ॥ 
पिठु बनदेव मातु बन देवी | खग मग चरन सरोरूह सेवी ॥ 
अंतहु उचित तहृपहि बनवासू। वय विलोकि हिय होइ हरासू ॥ 
बड़भागी बनु श्रवध श्रमागी। जो रघुबंसु तिलकु तुम्ह त्यागी ॥ 
जो सुत कहों संग मोहि छेहू | तुम्हें हृदय होइ संदेह ॥ 
पूत परम प्रिय तुम्ह सबही के | प्रान प्रान के जीवन जी के॥ 
ते तुम्द फहहु मातु बन जाऊँ। मै सुनि बचन बैठि पछुताऊँ॥ 


एहि बिचारि नहि करहुँ हठ, झूठ सनेह बढ़ाइ। 
मानि मातु कर नात बलि, सुरति बिसरि जनि जाइ | 


--अ्रयोध्या, ४५ 


माता कौशल्या माता के सामने पत्नी के अधिकार को ठुकराना नहीं 
चाहती और न इस क्षेत्र में पति पर अपना अधिकार ही जमाना चाहती 
हैं। उनको पुत्रवधू की इच्छा-का पता हो गया है और वह राम से 
जानना चाहती हैं कि वह सीता को अपनी ओर से ज्या सौख दें। इसी 
से तो सीता को रोकती नहीं और राम से स्पष्ट पूछती हैं-- 


अस विचारि जस आयसु होई | मैं सिख देखें जानकिद्दि सोई ॥ 


परिणाम यह हुआ कि राम, सीता और लक्ष्मण अवध को छोड़ 
कर वन को चल्न पड़े और उनके वियाग में दशरथ की कुछ ओर द्द 
दशा हो गईं। कौशल्या को इसकी गहरी चिता हुईं, किंतु उन्होने 
दशरथ को इसके लिये कोसा नहीं, अपितु उनसे कहा यह-- 
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नाथ सपुक्ति मन फरिश्र बिचारू | राम वियोग पयोधि अ्पारू | 

करनघार तुम्ह अवध जहाजू। चढ़ेउ सकल प्रिय पथिक समाजू ॥ 

धीरज धरित्र॒ त पाइय पारू | नाहि त बूडिहि सब परिवारू ॥ 

जो जिय धरिश्र बिनय प्रिय मोरी | रामु लघनु सिई मिलिहिं बहोरी ॥ 
“अयोध्या, १४४ 


जो होना था शो हो गया। दशरथ नहीं रहे। पर कौशल्या के 
कत॑व्य की इति अभी नहीं हुईं । उनको तो अ्रभी बहुत कुछ देखना, 
सुनना तथा बताना है । भरत ननिद्दाल से आते हैं. तो सुखशांति के 
(8232! उन्हीं की शरण में जाते हैं और तुलसी भी विकत्ञ हो 
कहते हैं-- 


मरतहिं देखक्ि मातु उठि घाईं| मुरछित अवनि परी मद आई ॥ 
देखत भरत विकल भये मारी | परे चरन तन दसा बिसारी ॥ 


““अयोध्या, १६४ 


जब स्थिति का बोध होता है तब शपथ खाकर अपने को निर्दोष 
सिद्ध करने के अतिरिक्त और क्या हाथ में रह जाता है। कौशल्या का 
हृदय भरत की शपथ से भर आता है और 


मत तुम्दार यहु जो जग कहही | सो सपनेहु सुख सुगति न लहहीं ॥ 

अस कहि मातु भरत हिंय लाए। थन पय खर्वहं नयन जल छाए॥ 
“अयोध्या, १६६ 

यहाँ तक तो हृदय की बात रही। कठेव्य की पुकार यह 

है कि-- 

कौसलया धरि धीरज फट्टई। पूत पथ्य, गुर आयेस अहई।॥ 

सो आदरिश्र करिश्र हितमानी | तबिञ्र विषादु काल गति जानी।॥ 

बन रघुपति सुरपति नर नाहू | तुम्ह एहि भाँति तात फदराहू | 


परिजन प्रजा सचिव सब अम्मा | तुम्दहीं सुत सब कहें अवलम्बा |। 
लखि विधि बाम काल फठिनाई | धीरज घरहु माठु बलि जाई ॥ 
-अ्रयोध्या, १७६ 
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भरत ने चित्रकूट के लिये प्रस्थान किया ओर *पेदल चलने की ही 
ठान ली ठो कौशल्या को उन्हें समझाकर रथ पर चढ़ाना पढ़ा । भरत 
ने माता की आज्ञा मान की और जैसे तैसे चित्रकूट पहुँच गए। वहाँ 
उनके जी में आया कि यदि गुरु बसिष्ठ अथवा माता कोशल्या कह दें 
तो सारा काम बन जाय, किंतु कठिनाई यह है कि-- 


अवसि फिरहि गुर आयसु मानी | मुनि पुनि फहव राम रुचि जानी | 
मातु कहेहु बहुरहि रघुराऊ | राम जननि हठ करबि कि काऊ ॥ 


“-भ्रयो ध्या, २४३४ 


चित्रकूट की परिस्थिति इतनी गंभीर हो उठी कि किसी की बुद्धि काम' 
नहीं करती । सभी कुछ न कुद्ध सोचते और फिर दूसरे के पक्ष पर 
विचार कर, कुछ सोचकर मौन रह जाते। कोशल्या को भी इस 
समय बड़ी चिता थी। उन्होंने भी कुछ उपाय सोच निकाला था। 
राजमाता की दृष्टि में यह कारये जिस प्रकार संपन्‍न हो सकता था 
वह यह है-- 


कौसल्या फह धीर घरि, सुनहु देवि मिथिल्ेसि | 
को विवेकनिधि बल्लभहि, तुम्दहिं सकइ उपदेसि ॥ 


रानि राय सन अवसर पाई। अपनी भांति कहब समझाईं।। 
रखिश्रहिं लघनु भरतु गवनहि बनु | जी यह मत मानइ महीप मनु ॥ 
तो भल्त जतनु करब सुबत्रिचारी | मोरे सोचु मरत कर भारी॥ 
गूढ सनेह मरत मन माहीं। रहे नीक मोंहिं लागत नाहीं॥ 
“>->अ्रयोध्या, रे८४ 


कौशल्या के विषय में जो इतना कहा गया है उसका उद्देश्य दे यह 
दिखा देना कि ठुलसीदास ने रानी और राजसाता दोनों का द्ग्शेन 
कौशल्या के चरित में ही कराया हे ओर इसके लिये सीता को नहीं 
लिया है। कौशल्या, सुमित्रा और कैकेयी के शीलनिद्शन में तुलसी- 
दास ने अपनी जिस शक्ति का परिचय द्या्‌ है उसको लेकर अधिक 
विचार करने की आवश्यकता नहीं । इतने से ही ठुलसीदास के चरित्र: 
चित्रण का कुछ आमास हो जाता है। हो; छुछ प्रतिनायक को चर्चा 
भी अवश्य द्वो जानी चाहिए | 
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हों, तो दशरथ वरदान की विवशता के कारण कैकेयी की सुनते हैं 

ओऔर अवध मे शोक का निवास हो जाता है। तो रावण अभिमान के 

कारण मंदोदरी की नहीं सुनता और उसका 

रावण विनाश हो जाता है। मंदोदरी कौशल्या की 

भाँति सोचती है सदा हित की बात, पर उसका 

सोचा उसी तक रह जाता है, उसका दुधर्प रावण पर कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता । 


रावण को तुलसीदास ने विचित्र रूप में लिया है। उसकी धोर 
दारुणता का बोध तो अवतार के कारण में ही व्यक्त हो जाता है। 
रही उसकी प्रपंचलीज्ा, सो रामचरित में सबसे पहले सामने आती है 
ओर वहीं यह भी खुल जाता है कि उसके साथ उसके पक्ष की सह्दानु- 
भूति नहीं। उसके गण तो उसके आतंक के कारण ही «सका काये 
करते हैं। मारीच उसके हाथ से भरकर नरक में जाना नहीं चाहता । 
बह तो राम के हाथ मरना ओर फल्नतः स्वगे को प्राप्त करना चाहता 
है। यही क्रम बरात्रर बना रहता है। जिसकी सहायता वह किसी 
प्रपंच में चाहता है, पा जाता है, पर उतश्चका सच्चा सहयोग उसे नसीब 
नहीं होता । वह जो कुछ करना चाहता हे उसमें यदि उसे किसी का 
विशेष योग मित्रता हे तो वह उसका आत्मज मेघनाद ही हे। यहाँ 
तक कि उसका विकट भाई कुंभकर्ण भी उससे सहमत नहीं होता । हां, 
युद्ध छिड़ जाने के कारण साथ अवश्य देता है। पर उसका हृदय राम 
के साथ ही होता है। यही कारण है कि वह रणभूमि में प्रस्थान करते 
समय आए हुए विभीषण से यहीं कहता है-- 


सुनु सुत भयउ काल बस रावनु | सो किन मान अब परम सिखावनु ॥ 
श्र 
धन्य धन्य ते घन्य बिभीषनुं | भयठ तात निसिचर कुलभूषन || 
बंधु बंस ते कोन्द उजागर | मजेहु राम सोभा सुखसागर | 
बचन कम मन कपठडु_ तजि, मजेहु राम रनधीर। 
जाहु न निज पर सूक मोहि, भयठें काल बस बीर ॥ 


“लंका, ६४ 


उसके मंत्री, उसके कुट्ुुंची, उसके दूत, जो द्वित की बात उससे कहते 
हैं, उसको भी वह नहीं मानता, और अपनी ही बात पर अड़ा रहता 
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है। उसके मन में यह ठन चुकी है कि यदि राम नर नहीं तो उनके 
हाथ से मरने में गति हे ओर नर हैं तो उन्हें चर जाने में कोई देर 
नहीं | हाँ, दो अवसरों पर उसकी भावना कुछ ल्डूखड़ा सी जाती है 
ओर वह चिंता में मम्न सा हो जाता है। एक तो जब उसके कान में 
यह समाचार पड़ता है कि राम ने समुद्र को बाँध लिया है तब वह 
घबड़ाकर विस्मय में पड़ता है ओर सोचता है कि इतना बड़ा कार्य 
राम ने योंही कर लिया ! पर॑तु इनसे भी गहरी चोट उसे तव ह्गती 
है जब वह अंगद को पछाड़ने के लिये आप ही उठता और अंगद उसे 
बातों में ऐसा फटका देता है कि वह बल में ही नहीं, बात में भी उससे 
हार मान जाता है और ऐसा मेंपता है कि फिर कभी वह अंगद के 
सामने मुँह दिखाने योग्य नहीं रह जञाता। रावण का इससे और अधिक 
पतन कहीं नहीं होता । इसके उपरांत धीरे धीरे उसका शौये सामने 
आता हे ओर जब कोई ओर राम से लोहा लेने के योग्य उसके पक्ष में 
नहीं जाता तब ऐसा साहस, पराक्रम और शौये दिखाता है कि सबको 
मानना पड़ता है कि दशानन सचमुच दशानन है और उसने जो कुछ 
राम से विरोध किया था वह अपने बल पर ही। ज्यों ज्यों संग्राम 
गहरा होता जाता है, दों त्यो उसका रंग भी निखरता जाता है । होते 
होते रावण रणमभूमि में मूच्छित हो जाता है तो उसका सारथी उसे ते 
भागता है । पर सचेत होने पर रावण उसे फटकारता है ओर डपट कर 
किस दपे से कहता हे-- 
सठ रन भूमि छेँड़ाऐँंसि मोही | घिग घिग अधम मंदमति तोही ।। 


लड़ते लड़ते जब वह जूमने को होता है तब भी उसका साहस कम 
नहीं होता । उसका अमिमान और भी उमंग के साथ गरज पड़ता है-- 


“कहाँ राम रन इरतों प्रचारी।” 


सच है । राम के उस विरोधी ने अपनी आन के सामने किसी राम 
को कभी कुछ नहीं गिना और कहा तो यह जाता है कि उसने राम से 
अंत में इतना और भी कह्दा था कि जीते जी आपसे हमारा घाम नहीं 
लिया गया; पर आपके जीते जी आप से बेर कर में आपका धाम ले 


रहा हूँ। फिर बात क्‍या १ जो हो, तुलसीदास का कथन है-- 


तासु तेज समान प्रभु आनन । हरसे देखि संभु चठुरानन ॥ 
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भाव यह कि तुलसीदास ने रामचरितमानस में नायक तथा प्रति- 
नायक दोनो को ही घढ़ाया है। रावण बहुत बड़ा होकर मरा है। 
इतना बड़ा ज्ञितना कि उसके पहले कदापित्‌ कभी नहीं था। उप्तकी 
वीरगति पर किसको इंष्यों नहीं होगी ? उसका आतंक कभी पहले 
उतना नहीं था जितना कि मरते समय उसके हद आचार से हो गया 
था | उसके पक्ष के शेष पात्रों की दशा भी ऐसी है । 


रामचरितमानस चरित काव्य है, उसमें चरित की प्रधानता है परंतु 
तुलसीदास किसी पात्र की रचना निरे प्राणी की दृष्टि से नहीं करते। 
नहीं, उनकी दृष्टि तो सदा उसके भीतर बसने वाले जीव पर रहती है 
जो किसी भी दशा में अपने को बड़ा बनाना चाहता और सदा सदूगति 
की कामना करता है। यही कारण है कि उसके पात्रो मे 'कहाँ जांई 
का करी? का संशय नहीं पनपता । सभी का कर्तव्य शीघ्र ही निश्चित 
हो जाता है। अतः किकतेव्यविमूढृता की स्थिति में मनुष्य के शील 
का निद्शेन उसमे नहीं। प्राकृत हो या संस्कृत मनुष्य सभी रूपो में 
उसमें शिष्ट व्यक्त होता है और सभी अपने अपने धर्म में निरत अपनी 
अपनी परंपरा में लीन दिखाई देते हैं। हमने अति संक्षेप में द्विशन 
मात्र कराने का उद्योग किया है । यदि कभी अवसर मिला तो इसका 
स्वतंत्र विचार कभी प्रस्तुत होगा । 


ा्णयाबार! पटलाएआार इयमााउली, 


५-मक्ति निरूपण 


कोरे चरित को लेकर 'रामचरितमानस” की रचना नहीं हुई है। 
नहीं, वह तो खड़ी हुई है राम के शील और भक्ति को लेकर ही । मक्ति 
हि का प्रतिपादन रामचरितसानस' में तुलसीदास 
भक्ति भूमि. ने किस विधि से किया है, इसको लेकर तके 
वितक अथवा माँति भाँति के कुतको करने की 
आवश्यकता नहीं । तुलसीदास ने स्वयं इसको प्रत्येक सोपान के अंत 
में खोल दिया है। प्रथम सोपान के अंत में लिखते हैं-- 
छिय रघुबीर बिशहु, जे सप्रेम गावहिं सुनहिं। 
तिन कह सदा उलाहु, मंगलायतन राम जठु ॥ 


तातपयये यह |क प्रथम सोपान में जो मंगल का विधान हुआ है, 
उससे किसी के हृदय में; जो प्रेमपू्वक इसका श्रवण, मनन करेगा, 
उत्साह उत्पन्न होगा ओर वह उत्साह 'रामचरित”ः की ओर अग्रसर 
करेगा। द्वितीय सोपान के अंत में कहा गया है - 


भरत चरित करि नेझु, तुलसी जो नादर सुनह्ठि। 
सीय राम पद प्रेम, अवसि होइ भुवरस विरति ॥ 


भाव यह कि द्वितीय सोपान में जो भरत का त्याग दिखाया गया 
है, वह संसार से मोड़ने और राम से जोइने में समथे है । उससे राम 
में अनुराग उत्पन्न होगा ओर संसारसुख की कामना कवी न होगी । 
तृतीय सोपान की स्थिति यह है--...... 


रावनारि अछु पावन, गावहिं सुनहिं जे लोग। 


राम भगति दिढ पावहिं, विनु विरागु उप जोग ॥ 
कप] _> 0 # 2.04 हक 33. मल ऐक 
यहाँ इतना और भी टाँक लेना चाहिए कि यहा से प्रत्येक्ष खॉपान 
की पुष्पिका में उस सोपान का न्ञामकरण भी हो गया है। इसका 
2 (पु 4 >> कप ७ हक थे आर दा 
कारण यही है कि यहाँ से 'लक्तित! चरित का आरंभ होता है ओर चहीं 
से संशय, अ्म और माह के उच्छेदन का प्रवल्न श्रयत्न चलता है। दर्तीय 
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सोपान का नाम है 'विमल >> रलट य संपादन! जिसका राममक्ति से गहरा 
संबंध है । इसके उपरांत चतुथ सोपान की पुष्पिका आती है, जिसमें 
उक्त सोपान को 'विशुद्ध संतोष संपादन' नाम दिया गया हे ओर उसके 
बाठ का फल्न यह बताया गया 

भव भेषज रघुनाथ जस, सुनहि जे नर अर नारि | 

तिन्दकर सकल मनौोरथ, सिद्ध करहिं त्रितिरारि | 


मनोरथ का सिद्ध होना संतोप का कारण है। उसके बिना संतोष 
नहीं हो सकता | 'विमल बैराग्यः और “विशुद्ध संतोष! के उपरांत 
'विमल ज्ञान संपादन” का सोपान प्रस्तुत हुआ है और उसका फल्न 
बताया गया हे - 
सकल सुमगल दायक, रघुनायक्र गुन गान। 
सादर सुनहिं ते तरहिं भव, सिंधु बिना जलयान || 


ज्ञान से मुक्ति का जो संबंध है, उसको सभा लोग जानते हैं, पर 
रामचरितमानस का लक्ष्य केवत्न मवर्सिधु को पार करना ही नहीं, 
अपितु कुछ ओर भी है। अतएव 
समर विजय रघुबौर के, चरित जे सुनहिं सुजान | 
विजय विवेक जिभूति नित, तिन्हेहिं देहि भगवान | 
इस बिवेक की जीवन में बड़ी प्रतिष्ठा हे ओर है ज्ञान के क्षेत्र :. 
भी इसकी बड़ी आवश्यकता । ज्ञानी को विवेक मित्रा तो वह विज्ञारी 
हो गया और इस सोपान का नाम हुआ 'विभल विज्ञान संपादन । अंब 
जो कुछ शेष रहा वह है कया ९ यही न+- 
मो सम दांन न दीन हित, तुप्ठ समान रघुवीर। 
अस बिचारि रघुवंस मनि, हरहु विषम भव भीर ॥ 
अस्तु, इसका नाम हुआ अविरल हरि भक्ति संपादन! । “अविरल! 
क्यों ? इसका रहस्य तुलसी की भक्ति में छिपा हे। स्मरण रहे, 
रघुवशमणि से विषम मवभीर हरने को कहा गया है, कुछ पर धाम 
देने को नहीं | तुलसीदास की खुली घोषणा भी यही है-- 
पुण॒यं पापइरं सदा शिवकरं विशान भक्ति प्रद॑ । 
मायामोहमलापहं सुविमल प्रेमाम्बुपूरं शमम ॥ 
श्रीमद्रामचरित्रसानसमिद भक्त्यावगाहन्ति ये । 
ते संजार पतग घोर किरशेदं॑ह्मन्ति नो मानवा; । 


श्श्द तुलसीदास 


रामचरितमानस के अंत में जो आश्वासन दिया गया है वह संसार 
की पीड़ा तथा दाह से मुक्त होने का तो है ही साथ ही इतना और 
भी जान लें कि वह माया मोह से परे विमल ओर प्रमरस से 
परिपूर्ण भी है । 


तुलसीदास ने इसी को व्यक्त करने के विचार से 'विमज्ञ' 'विशुद्ध' 
ओर “अविरल!' का प्रयोग उक्त सोपानों के साथ प्रसंगानुसार किया है। 
रासचरितमानस की यह विशेषता है कि इसके भक्तिसंपादन में जो 
विमतता, जो विशुद्धता और जो अबिरलता है बह अन्यत्र नहीं। इसमें 
सभी कुछ विमत्न और विशुद्ध हे ओर है अति चना भी-घनत्व को 
लिए हुए भी । रामचरितमानस का यही प्रतिपाद्य विषय है और है 
ऐसा ही रामचरितमानस में रामभक्ति का प्रतिपादन भी । 


रामचरितमानस में जिस रसविशेष की चर्चा हुईं है उसमें निमग्त 
होने के हेतु जो घाट और सोपान बने हैं. उनके बारे में पहले भी 
कुछ कहा जा चुका हे । रामचरितमानस के सप्त 
भक्ति प्रतिपदन. सोपान भक्तिमार्ग की सप्त भूमियाँ हैं। इन 
भूमियों के विषय में तुलसीदास ने रवय॑ ही बहुत 
_छ कह दिया है ओर अंत में यह भी दिखा दिया हे कि वह अनुपम 
भक्तिरस किस भ्रकार प्राप्त दोता है, जो जीब_के_ परम कल्याण ओर 
जगत्‌ के परम हित का कारण होता हे। तुलसीदास ने भक्ति का 
निरूपण भांति भांति से किया है । सुभीते के लिये हम कह सकते हैं. कि 
तुलसीदास ने प्रकट, प्रत्यक्ष ओर परोक्ष वीनों रूपो में भक्ति को दृढ़, 
व्यापक, सहज और सुप्रोध बनाया है। तुलसीदास को इतने से ही 
संतोप नहीं होता कि स्वयं शंकर ओर कागभुसुंडि उसका निरूपण 
करते हैं और बहुत से ऋषि, मुनि तथा देवादि भी आ आकर राम की 
वंदना और अपने मक्तिमाव का परिचय देते हैं। नहीं, उन्‍हें तो इसको 
- सुचारु रूप से जमाने के लिये यह भी अनिवाय दिखाई देता हे कि 
स्वयं रास मी अपने श्रीमुख से प्रकट रूप में कुछ कद दें जिसकी भक्ति 
के लिये हम अग्रसर होते हैं। यही कारण है कि मानस के राम स्वयं 
लक्ष्मण को इसका रहस्य समभाते हैं और शवरी पर भी अपना भाव 
प्रकट कर देते हैं । राम ने अति संक्षेप में लक्ष्मण से जो कुछ कहा दे 
वही तुलसीदास का इष्ट सत समझना चाहिए । लक्ष्मण का प्रश्न है-- 
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मोहि समुझाइ कहहु सोइ देवा | सब तजि करों चरन रज सेवा | 
कहहु शान विराग अरु माया | कहहु सो भगति फरहु जेहिं दाया | 


ईश्वर जीव भेद प्रभु, सकल कहौ समभकाइ | 
जातें होइ चरन रति, सोक मोह श्रम जाइ | 
“-अरण्य, 

ओर राम का समाधान हे-- 
थोरेहि महेँ सब कहडें बुझाई | सुनहु तात मति मन चित लाई ॥ 
में अद मोर तोर तेँ माया | जेहि बस कीन्हे जीव निकाया || 
गो गोचर जहेँ लोग मन जाई | सो सब माया जानेहु भाई ॥ 
तेहि कर भेद सुनहु तुम्ह सोऊ । विद्या श्रपर श्रविद्या दोऊ॥ 
एक दुष्ट अ्तिसय दुख रूपा |जा बस जीव परा भव कूपा ॥ 
एक रे जग गुन बस जाके | प्रभु प्रेरित नहिं नित्र बल ताकें ॥ 
शान मान जहँ एकठ नाही। देख ब्रह्म समान सन्च माही ॥ 
कहिश्र तात सो परम विरागी | तृन सम तिद्धि तीनि गुन त्यागी ॥ 


माया ईंस न आपु कहेुँ, जान कहिश्न सो जीव | 
बंध मोछुप्रद सर्वे पर, माया प्रेरक सीव॥ 


धरम ते विरति जोग ते ग्याना | ग्यान मोक्षप्रद बेद बखाना। 
जा तें वेगि द्रव में माई | सो मम भगति भगत सुखदाई।॥ 
सो सुतत्र अवलंब न आना। तेहि आधीन ग्यान विग्याना॥ 
भगति तात अनुपम सुख मूला | मिलइ जो संत होइ अ्रनुकूला ॥ 


अब तक तो भक्ति के स्वरूप का बोध कराया गया। अब भक्ति 
साधन को लीजिए-- 
भगति के साधन कहों बखानी | सुगम.पंथ मोहि पावहि प्रानी॥ 
प्रथमहिं बिम्रचरुन अति प्रीती | निजनिज कम निरत श्रुति रीती ॥ 
येहि कर फल पुनि विषय विरागा | तब सम धर्म उपज अनुरागा ॥| 
अ्वनादिक नव भगतठि हृढाहीं। मम लीला रति अ्रति मनमाही ।। 
संत चरन पंकज शअ्रति प्रेमा | मन क्रम बचन भजन हृढ नेमा ॥ 
गुरू पितु माठु बंध पति देवा। सब मोहिं कह जाने दृढ सेवा ॥ 


जज के ० कान बम्णममममन+भीीी 
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मम गुन गावुत पुलक सरीरा। गदगद्‌ गिरा नयन बह नीरा॥ 
काम आदि दि मद दंभ न जाके | तात निरंतर बस मैं ताकें॥ 


बचन करम मन मोरि गति, भजनु करहिं निहकाम | 
तिन्‍्हके द्ृदय कमल महुँ, करों सदा बिश्राम ॥ 


--अरण्य, ६- ९ 9 


संक्षेप में, यही तुलसी का भक्तियोग है। इसमें जो साधना की 
बात कही गई है उसको शबरी के प्रसंग में भी देख लेना चाहिए। वहाँ 
भी राम का यही कहना है कि बस, भक्ति, का नाता ही परम नाता है 
लीर नवधा भक्ति का रूप है-- 


प्रथम भगति संतनन्‍्ह कर संगा । दूसरि रति मम कथा प्रस॑ंगा॥ 


गुर पद पंकज सेवा, तीसरि भगति अमान। 
चौथि भगति मम गुन गन, करे कपट तनलि गान ॥ 


मंत्र जाप मम हृढ़ बिस्‍्वासा | पंचम भजन सो बेद प्रकासा॥ 
छुठ दम सील त्रिरति बहु करमा। निरत निरंतर सजन धघरमा ॥ 
सातवेँ सम मोहिमय जग देखा | मो तें संत अधिक फरिलेखा ॥ 
आठवें जथा लाभ संतोषा | सपनेहु नहिं देखइ पर दोषा ॥ 
नवम सरल सब सन छुलहीना । भम भरोस, द्विय, दरष न दीना ॥ 
नव महुँ एकौ जिन्हके होई। नारि पुरुष सचराचर कोई ॥ 
सोइ अतिसय प्रिय भामिनि मोरें | सकल प्रकार भगति दृढ' तोरें ॥ 


न अरणय; २६०३ ७ 


ध्यान देने की बात है कि यहाँ नव में से एक भी राम का कृपापात्र 
बनाने में पर्याप्त है। किंतु साधना सभी प्रकार से सफल्न उसी की 
समभी जाएगी जिसमें सभी गुण विद्यमान हैं: । 

रास वास शबरी को जो उपदेश दिया गया है उसमें विश्र- 

पूजा का निर्देश नहीं, वह तो मलुष्यमात्र के 

लिये विहित है। हाँ, लक्ष्मण के समाधान में विप्रपूजा अवश्य है, 
कारण कि वह वर्णाश्रम के अनुयायी हैं । हाँ, तो अवश्य ही राम ने 
इस प्रकार भक्ति के स्वरूप, उसके साधन झौर उसके प्रकार को सत्र 


की ++४ ०७ 


पर विद्त कर दिया है। लक्ष्मण से राम ने जिस हृदयकमत्न में सदा 
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विश्राम करने की वात कही है वह कुछ पहले भी आ चुकी है । बाल- 
भीकि राम से हँस कर कहते हैं--- 


जित्हके अ्रवन समुद्र समाना | कथा तुम्दारि सुभग सरि नाना | 
भरहिं निरंतर होहि न पूरे। विन्दके हिय ठुम्ह कह गह रूरे | 
लोचन चातक जिन्ह करि राखे | रहहिं दरसि जलधर श्रमिलापे | 
निदरहि सरित सिधु सर भारी। रूप बिन्दु जल होहिं सुखारी। 
तिन्‍्हके हृदय सदन सुखदायक । बसहु बंधु सिय सह रघुनायक | 


जस॒तुम्दार मानस बिमल, देंसिनि जीहा जासु | 
मुकताहल गुन गन चुनइ, राम बसहु हिय ताखु ॥ 


प्रभु प्रसाद सुचि सुमग सुबासा | सादर जासु लहृइ नित नासा | 
तुम्हहिं निवेदित भोजनु करहीं । प्रभु प्रसाद पट भूषन धरहीं। 
सीस नवहिं सुर गुर द्विज देखी । प्रीति सहित करि बिनय बिठेखी | 
कर नित फरहि राम पद पूजा। राम भरोस हृदय नहिं दूजा | 
खचरन राम तीरय चलि जाहीं | राम बसहु तिन्हके मन माहीं।, 
मत्नराजु नित जपहिं तुम्हारा | पूजहिं तुम्दहिं सहित परिवारा । 
तरपन होम फरहिं विधि नाना | बिप्र जेवाइ देहिं बहु दाना | 
ठुग्हतें अधिक गुरहिं जिय जानी | सकल भाव सेवहिं सनमानी | 


सभ करि भोंगहि एकु फलु राम चरन रति होठ । 
तिन्हके मन मंदिर बसहु, सिय रघुनन्दन दोठ। 


काम क्रोध मद मान न सोहा | ज्ञोभ न छोम न राग न द्रोहय । 
जिन्हके कपट दंभ नहिं माया | तिन्हके हृदय बसहुं रघुराया। 
सबके प्रिय सबके हिंतकारी | दुख खुख सरिस प्रवंसा गारी | 
कहहिं सत्य प्रिय बचन घिचारी । जागत सोवत सरन तुम्हारी॥ 
तुम्दहद्दि छोंडि गति दूसर नाहीं ।राम बसहु तिन्हके मन माही ॥ 
जननी सम जानहिं पर नारी | घनु पराव बिष तें बरिष भारी ॥ 
जे दरषद्दिं पर संपति देखी। दुखित होहिं पर बिपति बिसेखी | 
बिन्दृ्हिं राम तुम प्रान पियारे | तिन्हदके सन' सुभ सदन तुम्हारे || 
स्वामि सखा पितु मातु गुर | जिन्दके सब तुस तात ॥ 
मनमंदिर तिन्दके बसहु-। सीय सहित दोउ भ्रात |। 
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अवशुन तज्ि सबके गुन गहहीं | बिप्र घेनु हित संकट सहहीं।। 
नीति निपुन जिन्हके जग लीका । घर तुम्हार तिन्‍्ह फर मनु नीका ॥ 
गुन तुम्हार समुमइ निज दोसा। जेहि सब माँति तुम्हार भरोसा ॥ 
राम भगत प्रिय लागहिं जेही | तेद्दि उर बसहु सहित बैदेही ॥ 


जाति पॉति धनु धरमु बढ़ाई। प्रिय परिवार सदनु सुखदाई ॥ 
सब तज्रि तुम्हदि रहइ उर लाई | तेहि के हृदय रहहु रघुराई ॥ 
सरशणु नरकु अपबरशु समाना | जह तदें देख धरें धनु बाना॥ 
करस बचन मन राठउर चेरा। राम करहु तेहि के उर डेरा ॥ 


ज्ञाहि न चाहिय कब्हुँ कछु, तुम्ह सन सहण सनेहु। 
बसहु निरन्तर तासु मन, सो राठर निज गेहु ॥ 


“योध्या, १२८०१३१ 


वाल्मीकि ने राम से जो कुछ कहा है, वह भक्त के आचारविचार 
धातव्यव॒हार और भावमजन को लक्ष्य कर ही कहा है। 'विनय- 
पत्रिका! में तुलसीदास ने किस प्रकार अपने आपको इसका अधिकारी 
बनाया है, इसका विचार यहाँ न होगा। यहाँ तो 'सानस' के प्रसंग में 
कहा फेव्न इतना ही जायगा कि राम का सुखद ओर इष्ट सदन है 
वही, जिसका उल्लेख तुलसी ने इस प्रकार किया है-- 


लोचन चातक जिन्ह करि राखे | रहहि दरस जलचर अ्रमिलाखें ॥ 
निदरहिं सरित सिधु सर भारी | रूप बिंदु जल होहिं सुखारी | 


हाँ, इस “वातक' को यदि आपने समझ लिया तो तुलसी को 
परख लिया । इसको एकन्न देखना हो तो 'दोद्वली' के 'चातक- 
चौतीसा! का मनन करें ओर देखें कि तुलसीदास किस चावक को क्‍यों 
अपना आदर्श बनाते हैं ओर क्यो उसकी भावना को सर्वेथा अपनाना 
चाहते हैं। कहते हैं--- 
। एक भरोसों, एक बल, एक आस बित्वास | 
' एक राम-घनस्थाम-हित, चातक तुलसीदास || 
“-दोह्ावली, २७७ 
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राम ने प्रकट रूप में भक्तियोग की जो व्याख्या की उसको और 

भी अधिक हृद्यंगम करने की दृष्टि से अच्छा द्ोगा कि हस रास के 
स्वरूप को भी कुछ ओर ठिकाने से जान लें। 

समगुण और निर्गुण तुलसीदास ने इसीसे इसको आदि ओर 


“7 अंत में उभ्य प्रकार से सबिस्तर दिखाया हे। 
आदि में शंकर पाबंती से बढ़ी दृढ़ता से कहते हैं 


अस निज हृदय बिचारि, तबु संसय भजु"रामपद | 
सुनु गिरिराज कुमारि, भ्रम तम रविकर बचन सम ॥ 


सगुनहिं श्रगुनहिं नहि कछु मेदा | गावहि मुनि पुरान बुध बेदा ॥ 
अगुन अरूप अलख अज जोई | भगत प्रेम बस सगुन सो होई॥ «” 


जो गुन रहित सगुन सोइ कैसे | जछ हिम उपल बिलग नहिं जैसे ॥ 
जासु नाम भ्रम तिमिर पतंगा। तेहि फिमि कहिआ्न बिमोह प्रसंगा ।। 
राम सचिदानंद. दिनेसा | नहि तहँ मोह निसा लवलेसा॥ 
सहज प्रकास रूप भगवाना । नहिं तहेँ पुनि बिग्यान बिहाना | 
हरष विधाद ग्यान अग्याना | जीव धर्म अ्रहमिति श्रमिमानां ॥ 
शाम ब्रह्म ब्यापक्र जग जाना। परमानंद  परेघ पुराना ॥ 


पुरुष प्रसिद्ध प्रकास निधि, प्रग८ परावर नाथ । 
रघुकुल मनि मम स्वामि सोइ, कहि सिव नायउ माथ॥ 


“बाल, १२००-२१ 


इस प्रकाश! रूप भगवान्‌ को जीव क्‍यों नहीं देख पाता ओर क्यों 
इसके संब॑ध में दाना प्रकार का कुतके किया करता है इसका भी कुछ 
कारण है ओर कारण है. राम की अरृपा ही। परिणाम यह होता 
निज प्रम नहिं समुझहिं श्रज्ञानी । प्रभु पर मोह घरहि जड प्रानी ॥ 
जथा गगन घन पटल निहारी | भोंपेउ भानु कहृहि कुमिचारी ॥ 
चितव जो लोचन श्रंगुलि लाएँ | प्रगट जुगल ससि तेह्दि के भाएँ ॥ 
उम्र राम विधघईशफ अस मोहा | नम तम धूम घूरि जिमि सोहा ॥ 
विषय करन सुर जीव समेता | सकल एक ते एक सचेता ॥ 
सब कर परम प्रकासक्त जोई | राम अनादि अवधपति सोई॥ 
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जगत प्रकात्य प्रकाशक _ रामू | साद्राध्रीस ग्यान--गुन- घास ॥. 


जासु सत्यता जड़ माया | भास सत्य इब मोह सहाया ॥ 


रजत सीप महुँ मास _ जिमि, जथा _मानु कर बारि |: 
जदपि मृषा तिहुँ काल सोइ, श्रम न सकै कोउ टारि॥ 
हु के “जाल, १२२ 
माया के प्रताप,से यह सब कुद्ध होता है। माया सत्य नहीं है पर 
उसी प्रकाशक राम के प्रकाश के कारण वह प्रकाशित हो उठती हे और 
उसमें मोह के कारण सत्य का आरोप हो जाता 
साया है। जहाँ जग इस रूप में आँखो के सामने 
- आया कि जीव उसकी आशा में उर्तक गया 
ओर फिर उसी में मग्न हो अपने सच्चे स्वरूप को सुल्ा विपदा में फेंस 
गया। उसका उद्धार यदि हुआ तो उसी प्रकाशक की रूपा से, जिसके 
संबंध में बेद भी अपनी मति के अनुसार कुछ निषेधरूप में ही कहता है-- 


एहि बिधि जग हरि आश्रित रहई | जदपि असत्य देत दुख अहई॥ 
ज्यों सपने सिर काटे कोई । बिन जागें न वूरि दुख होई॥ 
जासु कृपा अ्रस भ्रम मिटि जाई । गिरिज्ा सोइ कृपाल रघुराई॥ 
आदि अंत फोउ जासु न पावा | मति अनुमान निगम अस गावा ॥ 
बिनु पद चले सुने बिनु काना। कर बिनु करम फरइ विधि नाना।। 
आनन रहित सुकल रस भोगी | बिनु बानी बकता बढ़ जोगी ॥ 
तन बिनु परसख नयन बिनु देखा | ग्रहै घ्रान बिनु बास असेषा।॥ 
असि सब भांति अलोकिक करनी | महिमा जासु जाइ नहिं बरनी॥ 
जेहि इमि गावहिं वेद बुध, जाहि धरहिं मुनि ध्यान | 
सोइः दसरथ सुत भगतहित, कोसलपति मगवान ॥ 
“बाल, १२३ 
वेद्‌ 'सति” की बात कद्दता है और शंकर अलुभूति को श्रकट करते 
हैं। शंकर की भाँति ही कागमुसुंडि भी आप- 
प्रतिपादन विधि. बीती सुनाते और गरुड़ से खुलकर कह 
जाते हैं-- 
असि रघुपति लीला उरगारी | दनुज त्रिमोहन जन सुखकारी ॥ 
जे मति मलिन बिषय बस कामी | प्रभु पर मोह घरहिं इमि स्वामी॥ 


नै 
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नयन दोप जा कहुँ जब होई। पीत बरन ससि कहुँ कह सोई ॥ 
जब जेहि दिसि भ्रम होइ खगेसा | सो कह पच्छिम उएउ दिनेता ॥ 
नोकारूू चलत जग देखा । अचल मोह बस आपुद्दि लेखा ॥ 
बालक भ्रमहिं न भ्रमहिं गहादी | कहदि परसपर मिथ्यावादी ॥ 
हरि विषहक अ्स मोह विहंगा । सपनेहु नहिं अग्यान प्रसंगा।॥| 
माया बस मतिमंद अमागी | हृदय जवनिका बहु विधि लागी॥ 
ते सठ इठ बस संसय करहीं। निज अग्यान राम पर धरही | 


फामस क्रोध मद लोभ रत, ग्रहयसक्त दुख रूप। 
ते किमि जानहिं रघुपतिहि, मूढ परे तम कूप॥ 
निगुंन रूप सुलभ अति, सगुन जान नहि कोइ | 
सुगम अ्रगम नाना चरित, सुनि मुनि मन भ्रम होइ || 
-उचत्तर, ७३ 
कागमुसुंडि के इस कोप को आप तभी समर सकते हैं जब आप 
यह भी समझ लें कि भक्त भगवान्‌ की निंदा नहीं सुन सकता। यदि 
उसका हाथ चलेगा तो वह निदक की जीभ काट लेगा। अन्यथा कान 
मूँदकर दूर निकल जायगा । यही तुलसी का पक्ष है | इसे तुलसी की 
कट्टरता कहिए, तन्‍्मयता कहिए, अनन्यता कहिए, जो चाहिए सो 
कहिये, पर तुलसी की भक्तिभावना हे ऐसी -ही--दृढ़, अचल और 
निर्मम । कागशभुझुंडि ने निगुण रूप को अति सुल्रभ कहा है। था भी 
उस समय वह ऐसा ही । जिसमे कोई गुण नहीं वह भी निगशुंण का 
बाना धारण कर इधर उधर उपदेसता फिरता था। सगुण का जानना 
कठिन है । उसको कोई जानता ही नहीं | गुण की परख भी तो गुणी 
को ही होती है । किंतु सबसे वित्नक्षण स्थिति हे चरित की | वह सुगम 
भी है, अगस भी हे और है ऐसा विचित्र कि उसको सुनकर मुनिमन 
भी अ्ञम में पड़ जाता है। उस अम का कारण है माया का श्रसार॒। 
राम की माया सबको नचाती रहती हे । उसकी वहीं नहीं चलती 
जहाँ कि भक्ति का निवास होता है। कारण यह कि वह नतेकी ठहरी । 
उसकी रामप्रिया मक्ति के सामने कब चल 
अक्ति की प्रभुता सकती है १ उसकी आवश्यकता तो मनोरंजन 
विनोद, कोतुक अथवा लीक़ा के लिये ही है । 
हृदय रमाने अथवा विश्राम पाने के लिये वह नहीं-- 
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साया भगति सुनहु ठुम दोऊ | नारिव्ग बानें सब फोऊ॥ 
पुनि रघुवीरहिं भगति पियारी | माया खरु नतंकी बिचारी | 
भगतिहिं. सानुकूल रघुराया । ताते तेहि डरपति अति माया | 
राम भगति निरुपम निरुपाधी। बसे जासु उर सदा अबाबी॥ 
तेहि बिलोकि माया सकुचाई | करि म सके कछु निज प्रभुताईं॥ 
अस बिचारि जे मुनि विंग्यानी | जचहिं भगति सकल सुखखानी || 


कक ञ्त्तर, ९ 4 दे 


यह नतेकी माया के रूप में राम के नाव्य में योग देती है और 
अविद्या के रूप में जीव को नाना प्रकार का नाच नचाती है; पर जहाँ 
जीव भक्ति की गोद्‌ में गया वहाँ वह अपना रूप 

माया बदल देती है और विद्या के रूप में धाय का 

काम करने लग जाती है। जो पहले बाधक 

थी वही अब साधक घन जाती है। ऐसी स्थिति में यह जीव की भूढता 
नहीं तो ओर क्या है कि वद्द अपने को घंधन में देखता और उससे मुक्त 
होने का उपाय रचता फिरता है ? उसको यह नहीं सूकवा कि माया 
से मुक्त होना उसी के हाथ में हे । वह अपने हृदय में हे। वह अपने 
हृदय में भक्ति को स्थान दे तो उसको मुक्ति की भी चिंता न रहे ओर 
वद्द राममय होकर माया को भी अपना अंग बना ले। क्योंकि उसकी 


स्थिति है-- 


इंस्वर अ्ंस जीव अबिनासी | चेतन श्रमल सहज सुख रासी | 
सो माया बस भयठ गुसाई । बेंध्यो कौर मरक्ठ फी नाईं। 


कीर और मरकट अम्त और लोभ में पड़कर किस प्रकार अप्रने को 
विवेकशूल्य दो बँधा हुआ मान लेते हैं; इसको कोई भी देख सकता है । 
यदि बंदर अपनी मुद्दी को खोल दे और माया के फेर में न रहे तो वह 
उससे मुक्त हो स्वच्छंद विचर सकता है ओर यदि कौर भी नली को 
अपने ह/थ से छोड़ के, उन्नट जाने पर भी उसको और दृढ़ता से न गहटे 
तो बह भी जहाँ चाहे फुर से उड़कर विद्वार कर सकता है; परंतु नहीं; 
माया के प्रपंच में पढ़कर दोनो ही ऐसा नहीं कर पाते और फिर शीत्र 
ही सचमुच बंधन में आ जाते हैं। ,यही दशा सायाअ्रस्त जींब 


की भी है । 
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अच्छा तो इस मायाकृत अंघकार को दूर करने का सुगम उपाय 
है भक्तिमणि के प्रकाश को प्राप्त करना, जिसकी विधि है-- 

पावन पर्वत वेद पुराना | राम कथा रुचिराकर नाना।॥ 

मरसी सजन सुमति कुदारी | ग्यान बिराग नयन उरगारी ॥ 

भाव सहित खोजे जो प्रानी | पाव भगति मनि सब सुख खानी ॥ 

““उचर, १२० 

भक्ति की ओर मुड़ने के त्विये मानस रोग से सुक्त होना भी आव- 
श्यक है। उसका विधान है-- 

सदूगुरु बेद बचन बिस्वासा | संजम यह न विषय के आता ॥ 

रघुगति भगति सजीवनि मूरी। अनुपान श्रद्धा अति रूरी॥ 

यहि दिधि मलेहि सो रोग नसाहीं । नाहि त जतन कोटि नहि जाही ॥ 


तुलसीदास ने भक्तियोग का जो प्रतिपादन इस प्रकार किया है; 
उससे प्रकट होता है कि तुलसीदास ज्ञान के विरोधी नहीं। तुलसी 
> ज्ञान के महत्व को सानते है ओर उसे भक्ति का 
ज्ञान अनिवायें अंग भी बताते हैं। यह भी नहीं कि 
तुलसी ज्ञान को मोक्ष का साधन ही न सममते 
हों। नहीं, उन्होने ज्ञान को मोक्षप्रद्‌ माना भी है और उसको भक्ति के 
समान ही भवसेई के वश का छारण मी कहा है, किंठु साथ ही 
तुलसी उसकी कठिनाई को भी जानते हैं. ओर इसी से ज्ञानदीपक का 
सांग रूपक भी सबके सामने रख देते हैं, जिससे लोग उसकी सूक्ष्मता, 
कठिनता भोर क्षणुभंगुरता को समझ ले । तुलसी ने लोमश ऋषि की 
कथा को बड़े ही ढंग से लिया है । भूलिए नहीं, ल्लोमश ऋषि राम- 
चरितमानस के ज्ञाता और वक्ता कागझुुसुढि को उसका बोध कराते हैं, 
पर साथ ही ज्ञानमार्ग के भी पंडित भी एक ही हैं । अतः जब देखते हैं 
कि यह व्राह्यण बहुत दी विज्ञ ओर निपुण है तब उसे ज्ञानसार्गी 
उपदेश देने में मग्न होते हैं । उधर ब्राह्मण बालक को भक्ति का हठ है । 
वह किसी दशा में भी ज्ञान को भक्ति से बढ़कर नहीं देख सकता। 
परिणाम यह होता है कि वह निगु ण॒ का खंडन और सग॒ुण का मंडन 
करने लगता है । होते होते हुआ यह कि ऋषि क्रोघ में आ गए और 
उनका सारा ज्ञान जाता रहा। उन्होंने ब्राह्मण को शाप दिया ओर वह 
हो गया ब्राह्मण से काग | देखिए उस आ्राह्मण बालक की चिता हे--- 
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क्रोध कि द्वेत बुद्धि बिनु, द्वेत कि बिनु अ्रग्यान | 
माया बस परिछिन्न जड़, जीव कि ईंस समान ॥ 
“-जउछेचतर, १११ 


तुलसी आज भी इसका उत्तर चाहते हैं और अपनी ओर से कहा 
यह चाहते हैं-- 


उम्रा जे राम चरन रत, बिगत काम मद क्रोध। 
निज प्रभुमय देखहिं जगत, केहि सन करहिं विरोध ॥| 
“>उच्चर, ११२ 


निश्चय दी तुलसी भक्तियोगी हैं, ज्ञानयोगी कदापि नहीं; पर 

तुलसी का भक्तियोग वास्तव में बह योग हे जिसमें ज्ञान का सारा 

प्रसार समा जाता है ओर वह किसी प्रकार 

भक्ति भक्ति का विरोध नहीं कर पाता। रामचरित- 

मानस के जितने पात्र हैं; जिस दशा में हैं, इस 

भक्ति से प्रभावित हैं। भाव चाहे प्रेम का हो चाहे बेर का, पर हे 

भक्ति ही का। 

रासचरितमानस में जो अद्वेत की पद्ावली दिखाई देती है ओर जो 

अह्ेत का पक्ष व्यक्त होता है उसका कारण है अ्रद्ेत्रियों का भी भक्ति 

का अतिपादन करना । अद्वेती भक्ति का विरोधी 

दर्शन नहीं, उसका पोषक होता है। यह बात दूसरी 

हे कि वह उसको ज्ञान से अल्प सममता हे । 

अतएव मानना ही होगा कि तुलसीदास ने जो मानसरूपक में 'भगति 

निरूपण बिविध' बिधाना” की प्रतिज्ञा की है उप्को सभी प्रकार से 
मानस में निभाया भी हे । 


हाँ, त्रह्म, जीव और माया को तुलसी ने 'मानस' में प्रस्तुत के साथ 
दी साथ कहीं कहीं अगप्रस्तुत के रूप में भी लिया है-राम को त्रह्म 
लक्ष्मण को जीव और सीता को माया के रूप में देखा है। तो भी 
तुलसीदास की दृष्टि जितनी राम पर रही है उतनी माया पर नहे। 
फिर भी उन्होने माया के बारे में कहा वहुत कुछ है। ठुल्लसीदास ने 
जीव, जगत्‌ और ईश्वर की त्रयी को न लेकर जीव, माया आर ब्रह्म को 
त्रयी को प्रहण किया है. और लक्ष्मण, सीता तथा राम के रूप में जहाँ 
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तहाँ मानस में इसका निरदेश भी किया है। यदि 'सानस! में लक्ष्मण 
अनंत के अवतार नहीं कहे जाते तो उनको जीव का प्रतीक मानने में 
कोई बाधा नहीं पड़ती । सो भी जैसे त्रह्म होने पर भी राम के नरत्व में 
कोई अड़्चन नहीं बताई जाती, वैसे ही लक्ष्मण के अनंत होने पर भी 
उनके जीवन में कोई अड्चन क्यो देखी जाय ओर क्यो न उनको 
जीव का रूप ही समझा जाय ९ 


जीव और ब्रह्म की श्रपेक्षा तुतली का मायाविचार ही अधिक गढ़ 
है, उसी के चक्कर में लोग रहते ओर अधिक से अधिक अपना ज्ञान 
दिखाते हैं। फल्नतः तर्क वितर्क भी कुछ कम नहीं होता । सह्दायता के 
लिये जब वे तुलसीदास के अन्य ग्रंथों को हाथ में लेते हैं. तब्र उनकी 
दृष्टि 'विनय पत्रिका के इस पद्‌ पर सहसा जा अटकती है ओर बुद्धि 
बड़ी तत्परता से कुछ मथ निकालना चाहती है । अच्छा तो तुलसीदास 
का वह प्रसिद्ध पद है-- 


केसव कहि न बाइ का कहिए ९ 
देखत तब रचना बिचित्र अति समुक्ति मनहिं मन रहिए | 
सूत्य भीति पर चित्र रग नहिं तनु ब्िनु लिखा चितेरे। 
धोए मिटे न मरै भीति दुख पाध्य यहि तनु हेरे॥ 
रबिकर नीर बसे अ्रति दारन मकर रूप तेहि पाही। 
बदनहीन सो गअसे चराचर पान करन जे जाहीं। 
फोउ कह सत्य, झूठ कह फोऊ, जुगल प्रत्न॒ल करि माने | 
तुलसिदास परिहरे तीनि पम्रम सो आपन पहिचाने ॥ 


“-विनयपत्रिका, ११६ 


तुब्लसीदास ने इस पद में सत्य, कूठ और दोनों की प्रबल्तता से 
अत्ग रहकर आत्मतत्व में लीन होने का उपदेश दिया है। यह तो' 
ठीक ही है। परंतु देखना यह चाहिए कि इन तीनो में से तुलसीदास 
किसको मुख्य समझते थे। तुलसीदास अपनी स्थिति को आप ही 
स्पष्ट कर देते हैं-- 
है हरि कस न हरहु भ्रम भारी | 
जद्यपि मृषा सत्य भाषे जब लगि नहिं कृपा तुम्हारी | 
“-विनयपत्रिका, १२० 
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प्रपंच हे तो झ्॒षा, किंतु जो तापों का अनुभव हमें प्रतिक्षण हो रहा 
है वह नष्ट कैसे हो । तुलसी का निष्कर्ष है-- 

हे हरि यह भ्रम की अधिकाई | 

देखत सुनत कहत सम्ुकत संसय संदेह न जाई | 

जो जग मृषा ताप त्रय अनुभव होहि फहहु केहि लेखे | 
कहि न जाइ मृगबारि सत्य, भ्रम तें दुख होइ जबिसेखे ॥ 
सुभग सेज सोवत सपने बारिधि बूड़त भय लागे। 
कोटिहु नाव न पार पाव फोउ जब लगि आपु न जागै॥ 
अनबिचार रमनीय सदा, संसार भयंकर भारी । 
सम संतोष दया बिबेक ते व्यवहारी सुखकारी॥ 
तुलसिदास सब बिधि प्रप॑च॑ जग जदपि झुठ खुति गावै। 
रघुपति भगति संत संगति बिनु को भवत्रास नसावे॥ 

--विनयपत्रिका, १२१ 


यदि तत्वदृष्टि से देखा जाय तो इसमें तुलसीदास ने अपने पक्ष को 

खोल कर रख दियां है ।'जद्पि क्ूठ खुति गाबे' से स्पष्ट हे कि तुलसीदास 
परमार्थतः विधिप्रपंच अथवा संसार को भूठ ही मानते हैं; परंतु वह 
उसकी मीमांसा में सम्न नहीं होते । कारण यह कि उसकी मीमांसा से 
अम दूर नहीं होता । उससे तो संशय ओर संदेह की उत्तकन भी नहीं 
जावी। अतः इस भवजाल से मुक्त होने का मार्ग कुछ और ही है। 
तुलसीदास इतना और भी कहते हैं कि संसार उसी को शुन्य दिखाई 
देता है जिसमें विचार का अभाव है। विचारशील व्यक्ति को तो संसार 
बहुत भयंकर भ्रतीत [होता है। हाँ, इस संसार में इतनी विशेषता 
अवश्य है कि जो व्यक्ति इस व्यवहार को सम, संतोष, दया और 
विवेक की दृष्टि से देखता है, उसको इसमें सुख की प्राप्ति भी हो जाती 
है, पर इसका त्रास नष्ट नहीं हो पाता । वह तो वस्तुतः राम की भक्ति 
ओर संत की संगति से ही नष्ट होता है । निदान-- 

मैं तोहि अब जान्यो संसार | 

बॉधि न सकहि मोहिं हरि के बल प्रगट कपद आगार ॥ 

देखत ही कमनीय, कछू नाहिंन पुनि किए विचार | 

ज्यों फदली तरू मध्य “निहारत कबहुँन निकसत सार ॥| 

तेरे लिए. जनम अनेक में फिरत न पायो पार। 
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महामोह मृगजल सरिता महेँ बोख्यो होँ वारहि बार ॥ 
सुनु खल, छुल बल कोटि फिए बस होहि न मगत उदार | 
सहित सहाय तहाँ बसि अरब जेहि छृदय न नंदकुमार।॥ 
तासो करहु चातुरी जो नहिं जानें मरम तुम्हार | 
सो परि डरे मरे रजु अद्दि तें बृक्के नहिं व्यवहार ॥ 
निज हित सुनु सठ, हठ न करहि जो चहहि कुसल परिवार । 
तुलसिदास प्रभु के दासन तनजि भजहि जहाँ मद मार ॥ 


“--विनयपत्रिका, श्ट८ 


तुलसीदास ने संसार को जो चुनौती दी हे और उस पर नंदकुमार 
की जो धोंस जमाई है वह तो साहित्य की बात हुई । दशैन के क्षोत्र में 
भी इस व्यवहार! से सिद्ध हो जाता है कि तुलसोदास भी स्वामी 
शंकराचाये के परमार ओर व्यवहार को ठीक सममते थे। तुलसीदास 
ज्ञान के क्षेत्र मे उनसे कुछ अलग हो जाते हैं। उनकी दृष्टि व्यवहार 
पर ही अधिक हे और उनको ज्ञान की अपेक्षा भक्ति का पक्ष ही सरस, 
सुबोध, व्यापक और परिपुष्ट दिखाई देता है । 


संसार चितू का विल्ञास हे तो इसका सच्चा स्वरूप भी उसी चित्त 
में भासित होता है; जो राम की भक्ति से स्वच्छ, निर्मल और प्रसन्न हो' 
चुका है। तुलसीदास इस मन की रचना को 
सन बड़े ढंग से सममाते हैं। देखिए वस्तुस्थिति 
क्या है और उससें मन का हाथ कितना है | 
कहते हैं-- 


जो निज मन परिह्रे बिकारा | 

तौ कत देत जनित संस्ति दुख, संसय, सोक अपारा॥ 
सत्रु मित्र मध्यक्ध तीनि ये मन फीन्हे बरिआ्राई। 
त्यागब गहब उपेच्छुनीय श्रहिि हाटक तुन की नाईं॥ 
असन, बसन, बसु, बस्तु ब्रिजिध जिधि सब मन महें रह-जैसे | 
सरग, नरक, चर अचर लोक बहु बसत मध्य मन तैसे ॥ 
बिटप सध्य पुत्रिका, सूत्र महँ कंचुक बिनहि बनाएं। 
मन महें तथा लीन नाना तनु प्रगटत अवसर पाए |] 


श्धर्‌ घुलसीदास 


रघुपति भगति बारि छालित चित बिनु प्रयास ही सूझे। 
तुलसिदास कह चिद बिलास जग बूकत बूकत बूभी | 
“-विनयपत्रिका, १२४ 
सन की बात मन में बेठ सकती है, पर हमारा उद्धार तो तभी हो 
सकता है जब हम इस मन को अपने अघीन कर लें । इसके निमित्त 
संन्यास सबको सस्ता दिखाई देता है, पर तुलसीदास इससे दूर ही 
रहना चाहते हैं । कारण कि वह चट बने ठने संन्यासियो के कर्मों से 
भलीभाँति परिचित हैं और यहद्द भी प्रत्यक्ष देखते रहते हैं कि इसके 
कारण संसार में केसी घोर अव्यवस्था फेल्ती जाती है। कहने को तो 
सभी ब्रह्म बन बेठे हैं, पर दृष्टि लगी रहती है सदा सब की दाम पर ही। 
इसी से तुलसीदास का अंतिम निम्वय है--- 


नाहिन आवत आन भरोसो | 

यह कलिफाल सकल साधन तझ है छम्र फलनि फरो सो ॥ 
तप, तीरथ; उपवास, दान, मख जेहि जो रुचे करो सो। 
पाएहि पे जानिबो करम फल, भरि भरि बेद परोसो॥ 
अआगम बिधि, जप जाग फरत नर सरत न काज खरो सो | 
सुख सपनेहु न जोग सिधि साधन, रोग बियोग घरो सो | 
काम क्रोध मद लोभ मोह मिलि ग्यान बिगग हरोंसो। 
ब्रिगरत मन संन्यास लछेत जल नावत आम घरो सो॥ 
बहु मत सुनि बहु पंथ पुराननि जहाँ तहों कगरो सो। 
शुरू. कह्मो राममजन नीको भोहिं लगत राज डगरो सो॥ 
तुलसी बिनु परतीति प्रीति फिरि फिरि पचि मरे मरो सो | 
राम नाम बोहित भवसागर, चाहे तरन तरों सो॥ 

“-विनयपत्रिका, १७३ 


तुलसीदास ने जिस रामभजन को राजमार्ग कहा है, वस्तुतः वह है 
क्‍या ९ रामभजन को लेकर जो कबीर आदि निर्गुण संत चले थे वह 
तो राजमार्ग नहीं था। वह तो “कल्पदिं पंथ 

राजमार्ग अनेक! का ही परिचायक था। वह श्रुतिसंमत' 

8 ०5 तो नहीं और चाहे जो रहा हो-। तुलसीदास ने 

जिस रासभजन को लिया है वह सबका जाना सुना और पनमाया 
हुआ भी है। उससें सभी साधनों का सार और सभी इंद्रियों का प्रध 
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भी है। उस राम में रम जाना कितना सहज, सरल और सुत्रोध है, 
इसको वही जान सकता है जो रामचरित को श्रद्धा की दृष्टि से देखता 
ओर भक्ति के कान से सुनता है। तुलसीदास का परम आदेश तो 
यह है-- 
जो मन भज्यों चहै हरि सुर तरू । 
तौ तबि विषय त्रिकार, सार भजु, अजहूँ जो में फहों सोइ करू ॥ 
सम, संतोष, बिचार बिमल श्रति, सतसंगति, ए चारि हढ करि घर । 
काम क्रोध अछ लोभ मोह मद राग ध्वंघ निसेष करि परिहृरु || 
खबन कथा; मुख नाम, हृदय हरि, सिर प्रनाम; सेवा कर अनुसरु | 
नयनन निरखि कृपा समुद्र हरि अग जंग रूप भूपष सीताबरु ॥ 
इद्दे भगति बेराग्य ग्यान यह हरि तोषन यह सुभ ब्रत श्राचरु 
तुलसिदास सिव मत मारग यहि चल्त सदा सपनेहुँ नार्दिन डर ॥ 
--विनयपात्रिका, २०५ 


तुलसीदास का शिवप्रतिपादित, कल्याणकारी राजमार्ग आपके 
सामने आ गया। आप उस पर अभी ठीक ठीक चत्न नहीं सकते। 
कारण यह कि इसमें 'सेवा कर अनुसझ! का विधान भी है, जिसको 
समझाने में अभी कुछ कठिनाई भी होगी | 'सेवा कर! का सीधा अर्थ 
हुआ--हाथ से सेवा करो ओर 'अनुसरुः का अर्थ हुआ--अनुसरण 
करो | कितु इस अनुसरण का संबंध हे किससे ? कर से अथवा चरण 
से ! हमारी दृष्टि में 'सेदा कए के द्वारा तुलसीदास ने मूर्तिपूजा को 
महत्व दिया है और “अनुसरु' के द्वारा तीर्थयात्रा को। यात्रा के संबंध 
में तो उनका प्रत्यक्ष विषाद है-- 

चंचल चरन लोभ लगि लोडुप द्वार-द्वार जग बागे | 

राम-सीय-आखसमनि चलत त्यों मये न खमित श्रभमागे ॥ 
“-विनयपत्रिका, १७० 


ओर मूर्तिपूजा के विषय में उनका मत है-- 


मन, इतनोई या तनु को परम फछ । 
सब अँग सुभग चिंदुमाघव छुबि, तजि सुमाउ, अवलोकु “एक पछ ॥ 
तरन अ्ररन अंभोज चरन मृदु, नख-दुति हृदय-तिमिरदारी। 
कुलिस-केतु- जव-जलज रेख बर, अंकुस मन-गल  बसफारी ॥ 
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कनक जटित मनि नूपुर, मेखल कफटितट रठटति मघुर वानी। 
त्रिबली उदर गँमीर नाभिन्‍्सर जहँ उपजे ब्रिरंचि ग्यानी।॥। 
उर बनमाल, पदिक अति सोमित, विप्रचरन चित फहें.. करषे। 
स्थाम-तामरसन्दाम-चरन बपु पीत बसन सोमा बरबें॥, 
कर फेंकन केयूर मनोहर, देति भोद मुद्रिक नयारी। 
गदा-कंज-दंर-चारु-चक्रधर नागसुंड-तलम भुन चारी॥ * 
कंबु ग्रीव छुबि सींव चिवुक द्विन अधर अरुन उन्नत नासा। 
नव राजीव नयन, ससि आनन, सेवक सुखद विषद हासा॥ 
रुचिर, कपोल, खवन कुंडल, तिर मुकुट, सुतिलक भाल श्राजै | 
ललित भ्रकुटि, सुंदर चितवनि; फच निरखि मधुप अवली लाजै॥ 
रूप सील गुन खानि दच्छु दिसि सिधु सुता रत पदसेवा। 
जाकी कृपा कठाक्ष चहत सिव त्रिधि मुनि मनुज दनुज॒ देवा ॥ 
तुलसिदास भव त्रास मिे तत्र जब मति यहि सरूप अ्रय्कै। 
नाहित दीन मलीन हीन सुख, फोटि जनम अभ्रमि भ्रमि भव्के ॥ 
“-विनयपत्रिका) ६३ 


तुलसीदास ने यहाँ इस बाव का उल्लेख नहीं किया कि लोग किस 
प्रकार बिंदुमाधव की पूजा करते हैं। उनका ध्यान तो बस इस पर रहा 
है कि बिंदुमाधव किस प्रकार किसी हृदय में घर 
ूर्तिपूजञा कर जाते हैं ओर उसकी बुद्धि उसके स्वरूप में 
जे ३ रम जाती है | किंतु इसका अथथ यह नहीं कि 
तुलसीदास भूतिपूजा को ठीक नहीं सममते। नहीं, उनकी दृष्टि में 
भूतिंपूजा की उपयोगिता है और उपयोगिता है मूर्ति की भी। सूर्ति की 
छटा तो आपके सामने आ ही गई, पर मूर्तिपूजा का रहस्य अभी आप 
पर नहीं खुला । सो इसका भेद भी छुछ खोल लेना चाहिए। तुलसी 
का एक दोहा है-- 
अपनो एपन निज्ञ हथा; तिय पूजहिं निज भीति | 
फलें सकल मन कामना, तुलसी प्रीति प्रतीति॥ 
+दोहावली, ४५४ 


तुलसीदास ने इसी 'श्रीतिप्रवीति! में सब कुछ कहद्द दिया हे । 
जिसकी जैसी प्रीतिप्रतीति होगी, उसको वेसा ही फल भी प्राप्त दोगा । 
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पत्थर की पूजा चल्नी ही क्‍यों ? इसी प्रीतिप्रतीति के कारण तो ? 
तुलसी स्वयं इसे कह ढेते हैं-- 


बैरी बिदारि भये _विकराल कहे प्रहलादहि के अनुरागे | 
प्रीति प्रतीति बढ़ी तुलसी तब तें सन्च पाहन पूजन लागे॥ 


“-कवितावली, उत्तर, १२८ 


ओऔर इसी से तो तुल्लसी को खुल कर इतना और लिखना पड़ा 
कि-- 


अंतर्जामिहु तें बड़ बाहरबामी हैं राम जो नाम लिए तें। 
धावत पेठु पन्‍्हाइ लवाइ ज्यों बालक बोलनि कान किए तें || 
आपनि बूक्ति कहै तुलसी, कहिबे की न बावरि बात बिये ते । 
पेज परे प्रहलादहु को प्रगटे प्रभु पाइन तें न हिये ते॥ 
“कवितावली, उत्तर, १२६ 


तुलसीदास ने रामचरितमानस में मूर्ति को हँसाया तो प्रतिमा को 
रुल्ाया भी है। पहले मूर्ति का सुखकाना देख लीजिए-- 


बिनय प्रेम बस भई भवानी । खसी माल मुरति मुसकानी। . _ 
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रही प्रतिमा के रोने की बात, सो -संदोदरी के साथ देखिए-- 
दस दिसि दाह होन अति लागा । भए.उ परबव बिनु रबि उपरागा | 
मंदोदरिं उर कंपित भारी। प्रतिमा खवहिं नयन मग बारी || 


“लंका, १०२ 


तो भी भूलना न होमा कि तुलसीदास मूर्ति पूजा को कलियुग का 
प्रमुख साधन नहीं मानते और इसी से कहते भी हैं-- 

कृतजुग त्रेता द्वाप,, पूजा सख अर जोग। 

जो गति होइ सो फलि हरि, नाम तें पावहिं लोग ।। 
कृतजुग सब॒जोगी बिग्यानी । करि हरि ध्यान तरहिं मव प्रानी ॥ 
त्रेता बिन्रिध जग्य नर करहीं। प्रभुहिं समर्षि करम भव तरही ॥ 
द्वापर करि रघुपति पद पूजा | नर भव तरहिं उपाउ न दूजा | 

१३० 
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कलिजुग केवल हरि गुन गाह्य | यावत नर पावहिं भव थाहा ॥ 
कलिजुग जोग न जग्य न ग्याना | एक अ्धार रास गुन गाना ॥ 
सब भरोस तजि जो भज्ञ रामहिं | प्रेम समेत गाव गुन ग्रामहिं || 
सोइ भव॒ तर कछु संसय नाहीं | नाम प्रताप प्रगट कल्नि माहीं ॥ 


“मानस, उत्तर, १०३ 


तुलसी ने नाम को इतना क्‍यों सराहा है, इसको उन्होने स्वयं 
बता दिया हे। इससे इसके संबंध में अधिक 
नाम छानबीन करने की आवश्यकता नहीं | हाँ, 
रु आवश्यकता है तुलसी के मन और नाम के 
संबंध को समझने की । 


हक 


तुलसीदास ने कागआुस्;ुंडि को परम भक्त के रूप में अंकित 
हरिभजन किया है अतएवं हम कह सकते हैं कवि 
काग का हरिभजन ही तुलसी का भी इष्ट हरिभजन है-- 


पीपर तर तर ध्यान सो घरई | जाप जग्य पाकरि तर करई ॥ 
ओॉब छाॉँइ कर मानत पूजा । तनि हरि मजनु काज नहिं दूज्ा ॥ 
बर तर कद हरि कथा प्रसगा । श्रावद्दि सुनहिं अनेक विहगा ॥ 
राम चरित बिचित्र विधि नाना | प्रेम सहित कर सादर गाना ॥ 


--मानस, उत्तर, ५७ 


यह तो हुआ तुलसीदास का शाश्वत हरिभजन । अब इस समय, 
इस घोर कल्निकाल में करना क्‍या चाहिये; यदि इसे तुलसी के मुँह से 
झुनना हे तो इसे भी सुनें-- 
वीर महा अपराधिये साथे सिधि होय। 
सकल फास पूरन फरे, जाने सब फोय | 
वेगि, बिलंच न फीजिए, लीजै उपदेश | 
बीज मंत्र जपिए सोई, जो जपत महेश ॥ 
प्रेम बारि तपन भलो, घृत सहज सनेहु। 
संसय समिधि, श्रगिनि छुमा, ममता बलि देइ || 
श्रघ-उचाटि, मन बस करे, मारे मद-मार | 
आकरपें सुख-संपदा-6ंतो प-चिचार ॥। 


भक्ति निरूपणु श्ष७ 


जे यहि भाँति भजन क्रिए; मिले रघुपति ताहि। 
तुलधिदास प्रभ्म॒ पथ चब्यो, जो लेहु निबाहि || 


+--विनय, १०८ 
और इस भावभजन किंवा 'मानस-पूजा” की आरती है - 


ऐसी आरती राम रघुवीर फी करहि मन | 

हरन दुख दढ्वंद गोविंद श्रानंद घन । 
अचर-चर-रूप हरि सर्वंगत्त स्वदा बसत, इति वासना-धर दीजे। 
दीप निज-बोध गत क्रोध मद मोह तम- प्रोढ़ अभिमान चिचवृत्ति छीजे ॥| 
भाव श्रतिसय बिस-ग्रदवर नेबेद्य सुभ भ्रीरमन परम संतोष कारी। 
प्रम तांबूल, गतसूल संछयथ सकल, बिपुल-मववासना-बीज-हारी ॥ 
असुभ सुमकर्म घृत-पून दस वर्तिका, त्याग पावक, सतोगुन-प्रफास । 
भगति वेराग्य-विग्यान-दीपावली श्रर-िं नीराजनं॑ जग निवास ॥ 
विमल हृदि-मवन कृत साति-परजंक सुभ, सयन बिस्ताम भीराम राया। 
छुमा फरुना प्रमुख तन्र प्रचारिका, यत्र हरि तत्र नहिं भेद मांया |। 
एहि आरती निरत सनफादि-छुति सेष-सिव देवऋषि अ्रखिलमुनि तत्त्वदरसी। 
फरे सोइ तरे, परिहरै फामादि मल, बदति इति श्रमलमति दास तुलसी | 


““विनय, ४७ 


अमलमति तुलसीदास की इस आरती को देखकर आशा है बहुतों 
का वह अ्रम भी दूर हो जायगा जो कभी-कभी श्री रामानन्द्‌ के कुछ 
पदों को देखकर उत्पन्न हो जाता है। रामानंद भी इस प्रकार की 
मानस-पूजा के पक्षपाती थे; इसमें संदेह नहीं ओर उनकी इसी मानस- 
पूजा को लेकर जो हिंदी का निगु ण संत संप्रदाय खड़ा हो उठा तो 
इसमें कुछ आश्चय नहीं। निगुण संतों की जो योग्यता, रुचि ओर 
रुमान थी, उसको देखते हुए और देश-काल की प्रेरणा पर ध्यान रखते 
हुए यह जान लेना कठिन नहीं कि क्‍यों हिंदी का निशुण संत संप्रदाय 
सशुण का कुछ विरोधी होकर चला और क्यो कुछ सुफी संतों ने 
दाशरथि राम का घोर विरोध भी किया। उस समय कौ इसलामी 
कट्टरता मूर्ति के विरोध में बहुत कुछ मनमानी कर रही थी और - 
परमाथे दृष्टि से मूर्ति को बहुत महत्त्व वेष्णवों में भी कभी नहीं दिया 
गया था। उसे अर्चावतार के रूप में साधना का अंग साना अवश्य 


श्ड्द ठुलसीदास 


गया था, पर अनिवाय रूप में नहीं, सहायक के रूप में ही। उसका 
महत्त्व तभी तक था जब तक मन इष्टदेव में रम नहीं जाता । हाँ, लोक 
की दृष्टि से बहुत से सिद्ध भी इस साधना में लगे रहते हैं और इसको 
इसलिये करते रहते हैं कि ज़न-सामान्य की रुचि इधर हो, अन्यथा 
तुल्लसी का पक्ष हे यही-- ह 

देखु राम-सेवक, सुनु कीरति, रटहिं नाम करि गान गाय | 

हृदय आनु धनु-बान-पानि प्रभु, लसे मुनिपट कटि कसे भाथ || 


“विग्रह? के रूप में तुलसीदास विदुमाधव के भक्त थे, यह हम पहले 
विग्रद देख चुके हैं । वे कहते हैं-- 


तुलसिदास भवत्रास मिटे तब, जब मति इहि सरूप अटके। 
नाहिंत दीन मलीन हीन-मुख कोटि जनम भ्रमि भ्रमि भटके॥ 


! “-विनयतत्रिका, ६३ 


“जब मति यहि सरूप अटके' से प्रकट ही है कि तुलसीदास यहाँ 
भी स्वरूप में ही सति को लीन करना चाहते हैं, कुछ पूजा-विधान 
अथवा अचोमात्र में नहीं । तुलसीदास के इस पद से इतना ओर भी 
विद्त हो जाता है कि वे वास्तव मे यति थे। कारण, यति लोग ही इस 
विभह के प्रमुख उपासक हैं. | तुलसीदास किस संप्रदाय के यति थे इसका 
पता भी इसके पहले के पद से हो जाता है । उसमें कहा गया है-- 


कुंचित कच सिर मुकुट माल , पर तिलक कहाँ समुभाईं। 
अलप तडित जुग रेख इन्दु महेँ रहि तजि चंचलताई ॥ 
“--विनयपत्रिका, ६२ 


कितु कहा जा सकता है कि यह तो बिंदुमाधव के तिलक का 
वर्णन है, इससे तुलसी के संप्रदाय का सीधा बोध केसे हो सकता है। 
निवेदन है 'गीतावली' में भी तो तुलसी ने ऐसा ही कुछ कहा है। 
देखिए-- 
भाल त्रिसाल विकट भ्रकुटी बिच तिलक-रेख रुचि राजे । 


मनहुँ मदन तम तकि मरकत घनु जुगुल कनक सर साजे | 


भक्ति निरूपण श्डह 


यह तो तुल्लसी के विग्नद का रूप हुआ । जिस अवतारी का स्वरूप 
तुलसीदास के सामने नित्य बना रहता था, उसका शाश्वत रूप 
संभवतः यह है-- 
नील सरोझरह नील मनि नील नीरधर स्थाम | 
लाजहि तनु सोभा निरखि कोटि फोधि सत काम ॥ 
सरद मर्यंक बदन छुबरि सीवाँ | चारु कपोल चिबुक दर ग्रीवा । 
अधर अ्रन रज सुंदर नासा। बिधु कर निकर बिनिन्दक हासा || 
नव अंबुज अंबरक छुबरि नीकी | चितवनि ललित मावती जी की | 
भूकुटि मनोज चाप छुबि हारी | तिलक ललाट पटल दुतिकारी ॥ 
कुंडल मकर मुकुद पिर भ्राजा | कुटिल केस जनु मघुप समाजा ॥ 
उर भ्रीवत्त रुचिर बनमाला । पदिक हार भूषन मनि जाला |। 
केहरि क्ंघर चार जनेऊ | बाहु बिभूषन सुन्दर तेऊ ॥ 
करि कर सरिस सुभग भुजदंडा | कटि निषंग कर सर कोदंडा || 
तडित बिनिदक पीत पथ उदर रेख बर तीनि। 
नाभि मनोहर लेति जनु जमुन भेंवर छुबि छीनि |। ' 


पद राजीव बरनि नहिं जाही | मुनि मन मघुप बसहि बिन्ह माहीं ॥ 
“चालकाड, १५२ 


ओर इसी के साथ ही पूरक के रूप में इतना और भी-- 


वाम भाग सोभित श्रनुकूला। आदि सक्ति छुबि निधि जगमूला ॥ 
जासु अंत उपजहि गुनखानी | श्रगनित लच्छि उमा ब्रह्मानी॥ ' 
भ्कुटि विलास जासु जग होई | राम बाम दिसि सीता सोई ॥ 


यह तो अवतारी राम का वह रूप हुआ, जो अवतार के रूप में 
प्रगट हुआ ओर तुलसीदास के चित्त में बसने के लिये पथिक का बाना 
धारण किया ओर साथ में अनुज लक्ष्मण को भी ले लिया। तुल्नसी- 
दास के इृष्टदेव यही पथिक राम हैं। ओर इसी त्रयी के संबंध में 
छुलसीदास का“निष्कषे हे-- 
राम बाम दिसि जानकी लघन दाहिनी ओर। 
ध्यान सकल कल्यानकर सुरतद तुलसी तोर ॥ 
-- दोहावली, १६ 


१३० तुलसीदास 


राम के रूप को तुल्नसी ने बहुत सराहा है। पर खाधना के क्षेत्र में 
उन्होंने जो महत्व राम के नाम को दिया, वह उनके रूप को नहीं। 
देखने में तो यह बात कुछ ठीक सी नहीं जँचती 
नाम साहात्य कि नाम को रास से अधिक सराहा जाय, किंतु 
कक ठुलखी के तके और विवेक के सामने सिर 
झ्ुकाना ही पड़ता है। तुलसीदास ने भाँति भाँति से इसे सिद्ध कर 
दिखाया हे कि राम का नाम राम से क्योंकर बढ़ा माना जाता है | 
रामचरितमानस में तुलसीदास ने जो कुछ नाम ओर रूप का संबंध 
दिखाया हे वह स्थिति को स्पष्ट करने के लिये पर्याप्त हे । कहते हैं-- 


| राम भालु कपि कटकु बटोरा | सेतु हेतु श्रम कीन्ह ने थोरा ॥ 
नाम लेत भवप्तिन्धु सुखाहीं | करहु बिचार सुजन मन माही || 


बाल०, २० 
इस विचार के साथ ही साखी के रूप में इतना ओर भी कह 


कि 


३० 


ब्रह्म राम तें नाम बड़ बरदायक बर दानि।। 
राम चरित सत फोटि महँ लिय महेस जिय जानि || 


किंतु यह तो सूक और बिश्वास की बात हुईं | इसको विवेक का 
प्रसाद केसे मान सकते हैं ? निदान तुल्लसीदास पहले विवेक को ही 
लेते हैं और खुलकर सिद्ध करते हैं कि इसे प्रत्यक्ष क्यों नहीं देख लेते-- 

देखिश्रहि रूप नाम आधीना | रूप ग्यान नहिं नाम तबिहीना ॥ 

रूप बिसेष नाम बिनु जाने | करतल गत न परहि पहिचाने | 

सुमिरिय नाम रूप बिनु देखें।आवत हृदय सनेह बिसेखें।। 

नाम रूप गति श्रकफथ कहानी | समुझत सुखद न परति बखानी || 

अगुन सशुन बिच नाम सुसाखी । उमय प्रबोधक चतुर दुभाखी ॥ 


--बही, २६ 


इसी दोहरे गुण को लेकर तुलसीदास इतना और भी स्पष्ट 
कहते हैं--- 


भक्ति निरूपण १५१ 


हे 


एक दारुगत देखिआर एक़ू | पावक सम जुग ब्रह्म बिवेकू ॥ 
उमय अगम जुग सुभग नाम ते | कहेठ नाम बड़ ब्रह्म राम ते ॥ 


-बही, रृ८ 


तुलसीदास ने अपनी समझ से नाम को ज्ह्म और राम, निगुण 

सगुण, दोनो से बड़ा सिद्ध कर दिया, पर इससे यह तो सिद्ध नहीं 
हुआ कि यह राम का नाम ही छे जो सच नामों में श्रेष्ठ है। तुलसी- 
दास ने इसको भी सिद्ध करने का सफल्ल प्रयत्न किया है | सब तका के 
साथ ही साथ एक ऐसा भी तर्क उपस्थित किया है जो सबकी समम में 
भट से आ जाता है) रास की ध्वनि में क्या भरा है, इसकी अनुभूति 
सहसा किसी को नहीं दो सकती | पर इसको सभी ज्ञोग देख सकते हैं. 
कि लेखन में रकार ओर मकार को स्थिति ज्या होती है - 


एक छुत्र एक मुकुट सति सबै बरन पर जोठ॥ / 
तुलसी रघुबर नाम के बरन बिराजत दोड ॥|[ 


“--दोहावली, र्छ 


'₹ छत्र हे तो 'म' सुकुटमरिण। इनके शासन को कौन नहीं 
मानता ओर कौन राम के राजा नाम से वाहर जा सकता है ९ निदान 
तुलसी की घोषणा हे-- 


राम नाम सनि दीप घर जीह देहरी दार॥ 
ठलसी भीतर बाहेरहु जो चाह्ृति डेंनियार ॥ 


विचारने की बात है कि घर के भीवर ज्योति जगाने वाले निगु णी 
संतो ने भी राम के नाम को ही लिया है, कुछ अन्य के नाम को नहीं । 
तुलसीदास वाहर और भीतर दोनों को प्रकाशित करने के लिये 
का पास ही को ठीक सममते हैं. और संक्षेप में सहज भाव से कह 
जाते हैं-- 


हिय निशुन नेनन्हि सगुन रसना राम सुनाम ॥ 
मनहु पुरट सम्पुट लखत तुलसी ललित ललाम॥ 


--दोहावली, ७ 


१५२ ठुलसीदास 


इसमें भी सगुण के ध्यान में तो ल्ञोगों की सरस रुचि रही नहीं 
ओर निगु ण॒ मन में आ नहीं पाता । अतः विवश होकर नाम की शरण 
में ही जाना पड़ता है । तभी तो तुलसीदास का निद्रित आदेश है-- 


सगुण ध्यान रुचि सरस नहिं निर्गुण मन ते दूरि ॥ 
तुलसी सुमिरहु राम को नाम सजीवन मूरि॥ 


“-दोहावली, ८ 


5 ३ 


स्मरण रहे, यह राम नाम की ही विशेषता हे कि इससे दोनों पक्ष 
सफल्न हो जाते हैं ओर किसी की क्षति भी नहीं होती। इसकी 
विशेषता हे-- 
मीठो अर फठवति भरो रोताई अर खेंम॥ 


| ध् 


स्वारथ परमारथ सुलम राम नाम के प्रेम ॥ 
न्‍ ““दोहावली, १५ 


तुलसीदास को इस राम नाम का इतना इष्ट हे कि इसके सामने 
वह किसी अलख को भी विशेष महत्व नहीं देते और चिढ़कर किसी 
अलतख लखाने वाले से कहते हैं-- 


हम लखि लखहि हमार लखि हम हमार के बीच || 
तुलसी अलखहिं का लखहिं राम नाम जप नीच ॥ 


--दोहावली, १६ 


सच है. लखना हो तो यह देखना चाहिए कि हम क्या हैं, हमारा 
क्या है, और हममें ओर हमारे में यह संबंध केसे बना हुआ है, ओर 
यदि जपना है तो राम नाम क्‍यों न जपें। भला जो दिखाई ही नहीं 
देता उसको देखने का स्वाँग रचना कहाँ का न्याय है ९ तुलसीदास को 
सर्वत्र राम नाम का ही भ्रसार दिखाई देता है ओर इसी से सारा धर- 
बाहर सुखी होता है । उनकी दृष्टि में-- 
दम्पति रस रसना दसन परिजन बदन सुगेह || 
ठुलसी हरहित वरन सिंधु सम्पति सहज सनेह 
--दोहावली, २४ 


भक्ति निरूपण १५३ 


इस शिशु में शक्ति भी अपार है। यह कल्निकाल को क्षण में 
दलित कर देता है। देखिए-- 


राम नाम नर केसरी कनक कतिपु कलि काछ || 
जापक जन प्रहलाद जिमि पालहि दलि सुर साडु ॥ 
“--दोहावली, २६ 
फत्नत। -++ 
राम नाम कलि कामतद सकल सुमंगल कंद ॥| 
सुमिरत करतल पतिद्धि सत्र पग-पग परमानंद ॥ 
“--दोहावली, २७ 


यही कारण है कि तुल्लसीदास दृढ़ता से सीख देते हैं-- 
राम जपु जीह, जानि प्रीति सो प्रतीति मानि 
राम नाम जपे जैँंहे जिय की जरनि। 
राम नाम सो रहनि, राम नाम की कहनि, 
कुटिल कलि मल सोक संकट हरनि॥| 
राम नाम को प्रमाउ पूजियत गनराउ, 
कियो न दुराठ कही आपनी करनि। 
भव सागर को सेठ, फांसी हूँ सुगति देव, 
जयत सारद संघु सहित घरनि॥ 
बाल्मीकि व्याध हे अगाघ अ्रपराध निधि, 
मरा मरा जपे पूर्ज मुनि अमरनि। 
रोक्यो विध्य, सोख्यो सिंधु घटजहुँ नाम बल, ह 
हास्थो। हिय, खारों भयों भूसुर - डरनि ॥ 
नाम महिमा अपार सेंष सुक वार बार, 
मति अनुसार बुध वेद हूँ बरनि | 


नाम रठि कामपघेनु तुलसी को कामतरु, 
रास नाम है विमोह तिमिर तरनि। 


“-विनयपत्रिका, २४७ 


१५७४ ठुलसीदास 


ओर इसी के बल पर अपने राम से भी खुलकर कहते हैं-- 


राग, रावरों नाम साधु सुरतर है। 

सुमिरे त्रिबेव धाम हरत पूरत काम 

सकल सुकृत सरसिज को सर है॥ 
लामहू फो लाम सुखहू को सुख सरबंस 

पतित-पावन डरहू फो डरे है॥ 
नीचे हू को, ऊँचे हू को, रंक हू को राव हू को 

सुलम सुखद आपनो सो घर है॥ 
वेद हू,पुरान हू, पुरारि हू पुकारि कह्मो 

नाम-प्रेम चारि फल हु फो फरु है। 
ऐसे राम-नाम सा न प्रीति न प्रतीति मन, 

मेरे जान जानिबों सोई नर खरु है ॥ 
नाम सो न मातु पितु मीत हिंत बंधु गुरु 

साहिब सुधी सुसीछ सुघधाकद है। 
नाम सो निवाहु नेहु दीन को दयाद देहु, 


दास तुलसी को, बलि, बड़ो बरु है | 
--विनय, २५५ 


तुलसीदास के अध्ययन में इस साधु सुरतरु से विशेष सहायता 
मिल सकती है और कुछ साधु सज्जन इसके आधार पर वड़े अमिमान 
से कह भी सकते हैं कि तुलसीदास वस्तुतः 

साधुमत साधुमत के पोषक थे, कुछ ज्ञोकस॒त के पुजारी 

नहीं । संभव है; ऐसे महाजुभावों की धारणा ही 

सत्य हो, परंतु देखना तो यहाँ यह है कि तुलसीदास ने जो वारबार 
लोकमंगल्न का नाम लिया है उसका रहस्य क्‍या है और क्‍यों उन्होने 
बारबार पथिक राम को ही अपना इष्ट वनाया है, कुछ तटस्थ राम को 
नहीं । तुलसीदास के किसी भी ग्रंथ का अवलॉकन कोजिए, आपका 
स्वयं अबगत होगा कि तुलसीदास ने कहीं उसमें “साधु” को लिया है, 
ओर कहीं 'विप्र' को और '“चरित' तो सर्वत्र हे ही। तात्पय यह कि 
तुलसीदास ने “चरित”, 'विश्र! और 'संतः को ही सराहा है ओर इन्हीं 


भक्ति निरूपण श्प्षाः 


के ह्वारा लोक तथा परलोक दोनों को ही साधा है। यह सच हे कि 
तुलसीदास ने संत को विशेष महत्व दिया है, किंतु संत की जो कसौटी 
उन्होंने दी है वह लोक से उदासीन आत्मारामी मनमौजी संत की नहीं 
है। वह तो उसी संत की कसौटी है जो राम के चरित को अपना 


चरित बनाता और उनके शील, स्वभाव तथा गुण को अपनाकर अपने 


को लोकहित में लीन कर देता हे। स्मरण रहे संत की 'रहनि! के संबंध 
में उनकी कामना यह है -- 


फहुँक हों यहि रहनि रहोगो । 

श्रीरघुनाथ-कृपाड-कृपा ते संत सुमाव गहोंगो ॥ 

यथा लाभ संतोष सदा काहू सो कछु न चहाँगो। 

परहिंत निरत निरंतर सन क्रम बचन नेम निबहोंगों ॥ 

परुष बचन अ्रति दुसह सन सुनि तेहि पावक न दहोंगो | 

बिगत मान, सम सीठल मन, परगुन, नहि दोष फहोंगो ॥ 

परिहरि देहजनित चिंता, दुख सुख समबुद्धि सहांगो। 
तुलसीदास प्रभु, यहि-पथरहि अविचल हरिभक्ति लहौंगो ॥ 

“-विनय, १७२ 


इस पद में जो निरंतर परदहित की कामना की गई हे वह लोक- 
हित नहीं, तो और क्या है ? विचारने की बात है कि स्वयं राम ने 
अपने श्रीमुख से जो संतगुण नारद जैसे परम भक्त से कहे हैं उनमें 


भी विप्र-पदु-प्रेम ओर परहित का स्पष्ट निर्देश है। देखिए ओर सचेत 
हो सुनिए-- 


सुनि मुनि संतनन्‍ह के गुन कहरऊँ। बिन्‍ह ते मैं उनके बस रहऊे॥ 
घट-विकार जित अनघ अफामा | अचल अकिंचन सुचि सुखधामा। 
अमित-बोधष अनीह मितमोगी ' सत्यचार कवि कोच्रिद जोगी ॥ 
सावधान मानद मददहीना | धीर घर गति परम प्रवीना ॥ 


गुनागार - संसार दुख रहित विगत संदेह। 
तजि मम चरन सरोज प्रिय तिन्ह कहु' देह न गेह ॥ 


निष शुन खत सुनत सकुचाहीं। पर गुन सुनत अधिक हरषाहीं |) 
सम सीतल नहिं त्यागहिं नीती। सरल सुमाठ सबह्दि सन प्रीती ॥ 


१५६ तुलसीदास 


जप तप व्रत दम संजम नेमा | गुरु गोविंद विप्र पद प्रेमा ॥ 
श्रद्धा छुमा मयत्री दाया। सुदिति मम पद प्रीति अमाया ॥ 
विरति विवेक विनय विग्याना। बोध जथारथ वेद पुराना ॥ 
दंभ मान मद करहिं न काऊ। भूलि न देहिं कुमारग पाऊँ॥ 
गावहिं सुनहिं सदा मन लीला । हेतु रहित पर हित रत लीला ॥ 
मुनि सुनु साधुन के गुन जेते | कहि न सके सारद खति तेते॥ 

“-अ्रण्य, ४० 


साधुओं के असंख्य गुण हैं, किंतु यदि उनमें 'परहित' नहीं तो कुछ 
भी नहीं । कारण कि स्वयं राम की स्पष्ट घोषणा हे-- 

परहित सरिस धरम न्वहिं माई। परपीडा सम नहिं अ्रधमाई । 

निर्मनय सकल पुरान बेद कर। कहेउें तात जानहिं फोबिद नर॥ 

बन्ग्तत्तर, ४१ 

सारांश यह कि जिसमें लोकहित नहीं वह साधु नहीं चाहे जो हो | 
निदान मानना ही होगा कि तुलसी का साधुमत सचमुच लोकहित 
का प्रतिपादक है, कुछ उसका विरोधी नहीं । 


६-मंगल विधान 


तुलसीदास के संत मत को ठीक ठीक न सममने के कारण बहुत 

से ल्ञोग उसके संबंध में भाँति भाँति की कल्पना किया करते हैं और 
उनपर दोपारोपण भी कुछ कम नहीं करते। 

संत मत की परख तुलसी का संत मत ल्लोकमत ओर लोकहित 
का प्रतिपादक् है और इसी से तुल्नसी ने सुप्रोव 

ओर विभीषण का सत्कार किया है, कभी उनको देशद्रोही के रूप में 
नहीं देखा है, किंतु भायप का प्रतीक उन्हें नहीं माना, ओर इसके 
अभाव में उनको लक्जित भी कराया है। कदाचित्‌ यही कारण है कि 
जब सुप्रीव और विभीषण भरत और राम को मिलते देखते हैं. तब 
अपनी करनी से लब्दित होते ओर कुछ ग्ज्ञानि में गड़ से भी जांते हैं । 
विचार करने की बात यहाँ यह है कि कया सुप्रीव और विभीषण राज्य 
के लोभ में पड़कर ही राम की शरण में गए थे ९ क्‍या वस्तुतः वे 
राजा बनना चाहते थे ? प्रत्यक्ष है कि उनके हृदय में यह भावना कदापि 
नथी। सुग्रीव ओर बालि का संग्राम व्यक्तियों का संग्राम था। बालि 
ने अपना जो आतंक जमा लिया था और उसने अपने बल्ष के द्प में 
आकर जो सुप्रीव का 'सर्वस अरु नारी! तक छीन त्िया था; उसमें 
प्रजा का कोई ह्वाथ न था । प्रजा तो उसके प्रतिकत् ही थी। यदि ऐसा 
न होता तो सुप्रीव के साथ अन्य बानर भी न दिखाई देते और बाह्नि के 
धध पर कोई न कोई कोल्लाहल भी अवश्य होता। पर ऐसा नहीं 
हुआ | यही बात रावण के विषय में भी कही जा सकती है। रावण ने 
राम से जो युद्ध ठाना था, वह देशहित अथवा जाति के कल्याण के 
विचार से नहीं ओर फल्नतः राम ने उस पर जो चढ़ाई की थी सो भी 
राज्य की प्राप्ति के लिये नहीं। राम ओर रावण का संघर्ष पुण्य ओर 
पाप का संघर्ष था। राजा ओर राजा अथवा देश ओर देश का इंद 
कदापि नहीं। यही कारण है कि रावण के पक्ष में मेघनाद के अतिरिक्त 
कोई भी व्यक्ति ऐसा नहीं दिखाई देता जो सच्चे हृदय से उसका साथ 
देता हो। रावण अपनी स्थिति को जानता है। कुंभकण जैसे वीर भाई 


श्श्द तुलसीदास 


से भी किसी प्रकार की मंत्रणा नहीं करता । किसी से कुछ पूछता भी 
है तो इसी दृष्टि से कि उसकी हो में हाँ मिल जाय । तात्पय यह कि 
रावण का विरोध देश और जाति का विरोध नहीं अत्याचार और 
व्यक्ति का विरोध है। तुलसीदास ने इसी से बालिब्रध और रावण- 
बघ को लोकहित के रूप में ही लिया है और इस लोक-हित को संत- 
मत का मुख्य अंग समझा हे। राम ने रीछो और बानयोों को जो 
अंतिम चेतावनी दी है, वह है-- 


अब यह जाहु सखा सब, भजेहु मोहिं दृढ़ नेम । 
सदा स्वंगत सर्वहित, जानि करेहु अ्रति प्रेम ॥ 


इसमें जो 'सर्वगत”ः के साथ 'सबोहितः की बात कही गई < वही 
तुलसीदास को इष्ट हे। यह 'सर्वहितः जेसे संपन्न हो वही सबका 
कतंव्य है और है वही तुलसी का सच्चा साधुमत भी । 


तुलसीदास की दृष्टि में संत के हृदय में द्रोह नहीं होना चाहिए। 
उनके समय में वेषधघारी संतो में जो द्विजद्रोह प्रवल्न रूप में चल रहा था, 
उसको लक्ष्य में रखकर तुलसीदास ने अपने संबंध में स्वयं कहा है-- 


बिप्र-द्रोह जनु बांट, पस्मा हृठि सत्रसों बैर बढावा । 
ताहू पर निथ मति ब्रिलास सब सन्तन मॉम गनावों ॥ 


“**विनय, १४२ 


तुलसी की दृष्टि में संत का विप्र से विरोध नहीं हो सकता कारण 
कि दोनों की दृष्टि समाज में ल्ञोकहित की दी होती है। विश्र श्रुति के 
आधार पर लोक हित में लीन होता है; तो संत अपनी अनुभूति के बल 
पर समाज में लोकमंगत्ञ का विधान करता है | किंतु इसी से संत के 
लिये सबसे बड़ी बात है माया से उसका सतत सतक रहना । कारण, 
उसमें माया का लेश आया भी नहीं कि उसका सहला पतन हुआ ओर 
उसकी सारी अनुभूति किसी काम की न ठहरी । हक हाँ, साया का 
पूरा प्रसार दिखाई देता है प्रसदा में, कनक ओर कामिनी में। अतः 
प्रमदा से संत को सदा सावधान रहना चाहिए और कनक से 
बचना चाहिए । 
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हाँ, काम ओर क्रोध, इन दो शत्रुओं से संत का विनाश होता है । 
तुलसीदास ने काम पर नारद की विज्ञय दिखाई है और क्रोध पर काग- 
! भुसंंडि की। नारद सबसे पहले कामजयी के 
काम और क्रोध. रूप में सामने आते हैं, पर 'ह्ञोकमान्यता” के 
चक्कर में पड़कर पक्के विषयी के रूप सें विश्व- 
मोदिनी के स्वयंवर में उतरते हैं. ओर अपना अच्छा वानरी कौतुक 
दिखाते हैं। राम के प्रसाद से जब उनके हृदय से 'हे विधि मिले कबन 
बिधि बा्ञा” की भावना निकल जाती हे ओर जब्र स्वयं राम उन्हें सीता 
के वियोग में दुखी दिखाई देते हैं. तब उनके पास पहुँचते और अच्छा 
अवसर हाथ लगा देखकर उनसे प्रश्न करते हैं-- 


तत्र त्रिवाह मैं चाहों फीन्हा। प्रभु केडि फारन करे न दीन्हा || 


राम ने पहले तो ज्ञानी और भक्त का भेद बताया और फिर 
कहा--- 
काम क्रोध लोभादि मद प्रत्रत मोह कै धारि। 
तिन्ह महँ अति दारन दुखद माया रूपी नारि ॥ 


सुतु मुनि कह पुरान श्रुति संता | मोह विप्रिन कहेँ नारि बसंता | 
जप तप नेम जलासय म्लारी | होइ ग्रीषम सोखे सब्च नारी ॥ 
काम क्राध मद मत्सर भेक्रा। हनहि हरघ प्रद बरषा एका ॥ 
दुर्बाघना कुमुद॒ समुदाई। तिन कहूँ सरद सदा सुखदाई ॥ 
घमं सकल सरतसीरह बृ'दा | होइइििम तिन्दहि दहैसुख मंदा | 
पुनि सस्ता जवास बहुताई। पलछुददइ नारि सिधिर रितु पाई ॥ 
पाप उलूक निकर सुखकारी । नारि नित्रिड' रजनी अधियारी ॥ 
बुधि बढ सील सत्य सब सीना | बनसी सम त्रिय फहहिं प्रबीना ॥ 
अवगुन मूल सूल्न प्रद, प्रमदा सब दुख खानि। 
ताते फीन्द निबारन; मुनि में यह जिय जानि ॥ 
“--अरण्य, ३८ 
संत को विवाह के फेर में क्यों नहीं पढ़ना चाहिए, इसका तुलसी 
की ओर से यही समाधान है; किंतु संत्र की दृष्टि में राम को किस 
प्रकार रमा रहना चाहिए अथवा संत के हृदय में राम से केसा नेह 
होना चाहिए, इसको तुलसीदास ने अन्यत्न स्पष्ट किया है , कहते हैं 


कि 


३६० तुलसीदास 


फामिहिं नारि -पिश्मारि जिमि लोभिहि प्रिय जिमि दाम । 
तिमि रघुनाथ निरन्तर प्रिय लागहु मोहि राम || 


>उत्तर, १३० 


इसमें जो भाव व्यक्त किया गया है वही 'विनय पत्रिका? के "ज्यों 
सुभाय प्रिय ल्गति नागरी नागर नवीन को! में भी व्यक्त हुआ है और 
उसके द्वारा इसको ओर भी पुष्ट किया गया है। सारांश यह कि 
तुलसीदास ने इस वासना को निर्मूल करने की शिक्षा नहीं दी है, 
प्रत्युत इसको राममय बनाने का आदेश दिया है | संत यदि इस वासना 
के चक्कर में पड़ गया और स्ली को इसके विपरीत “सब दुखखानिः के 
रूप में नहीं देखा ओर 'प्रमदा सब सुखखानि? को सत्य मान उसको ही 
अपना मूल्न मंत्र बना लिया तो इससे न तो उसका उद्धार हुआ और न 
लोककल्याण ही । अस्तु, संत को तो स्ली को सदा इसी रूप में अपने 
मन की आँख से देखना चाहिए ओर सदा उसके रूप रंग से सतर्क 
रहना चाहिए । इसके लिये तुलसीदास की चेतावनी भी है-- 


दीप सिखा सम जुबति तनु मन जनि द्दोसि पतंग | 
भजहि राम तजि काप्ठु मदु करहि सदा सतसंग ॥ 
“-अरण्य, ४० 


क्रोध पर विजय उस समय दिखाई देती है जब लोमश ऋषि क्रोध 
में आकर कागसुझुंडि को शाप देते हैं, पर काग इससे तनिक भी विच- 
लित नहीं होते और अपने उसी रूप को शिरोधाये कर ल्षेते हैं। अवश्य 
यह भक्ति का प्रसाद है; ज्ञान का प्रताप नहीं | तो भी हम देखते हैं. कि 
नारी के प्रति कागआुझुंडि की धारणा यह है-- 


आता पिता पुत्र उरगारी। पुरष मनोहर निरखत नारी॥ 
होइ ब्रिकल सक मनहि न रोकी ।जिमि रतिमनि द्रव रविहि विलोकी ॥ 


। “*“अरण्यू 9 १ ९ 


इस प्रसंग में ध्यान देने के योग्य बात यह है कि कांगसुसुंडि ने 
गरुड़ से जो सिद्धांत की बात कही है वह ख्री जाति के प्रति अजुदार 
कही जाती है, पर ध्यान से देखा जाय तो सूपनखा के श्रति वही उदार 
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कही जायगी। क्योकि यही यदि ख्लरी की प्रकृति है तो इससे सूपनखा 
का दोप कुछ कम अवश्य हो जाता है । कम क्या, वह दोष ही नहीं रह 
जाता । यदि सत्री की प्रकृति ही ऐसी है कि बह मनोहर पुरुष को देखती 
हे ओर इस देखने में श्राता ओर पुत्र तक का विचार नहीं क९ती, तो 
सुपनखा ने यदि राम ओर लक्ष्मण जेसे अनुपम कामकुमारों को इस 
दृष्टि से देखा तो इसमें उसका अपराध ही क्‍या ९ तुल्नसीदास ने 'होइ 
बिकल सक मनहि न रोकी” में मन की जिस गति का संकेत किया हे 
वह और भी खुल जाती है 'जिमि रत्रि मनि द्रव रबिहि बिलोकी' के 
अप्रस्तुत से | जिसकी जो प्रकृति हे वही होकर रहती हे | तुल्नसीदास ने 
नह्ञी द्रव” को 'रविमणि द्रव” के रूप में दिखाकर स्थिति को जीत 
बनाया है, कुछ अश्छोल नहीं । स्ली और पुरुष की प्रकृति मे आता; 
पिता, पुत्र आदि का कोई सदजात भेद नहीं। यह तो संस्कृति का परि- 
णाम है जो भिन्न भिन्न वर्गों में भिन्‍न भिन्‍न रूप से विद्यमान है। बेसे 
मानवप्रकृति भी तो वैसी ही है जेसी कि कही गई है, किंतु निवृत्ति में 
ही लोक का कल्याण है । अतएव यदि सूपनस्रा की निवृत्ति भी इससे 
हो जाती तो आगे का कांड भी न सचता और उसके नाक, कान भी 
बचे रहते । 


हाँ, तो लोकहित में निरत संत को जहाँ ञ्ली से बचना 
पढ़ता हे वहीं विप्र को शूद्र का उचित ध्यान भी 
विप्र और शूद्द रखना पड़ता है। गोस्वामी तुलसीदास ने 
रामचरितमानस में विप्र को बहुत महत्व द्या 

है | यहाँ तक कि स्वयं राम का कहना है-- 


सुन गंधव कहों मै तोही | मोहि न सोहाइ बिप्र-कुल-द्रोही ॥ 


मन क्रम बचन कपट तजि जो कर भूसुर सेव । 
मोहि समेत बिरंचि सिंद बस ताके सब देव ॥ 


सापत ताडत परुष कहूंता । बिग्र पूज्य अस ग्रावहि संता॥ 
पूजिश्र ब्रिप्र सील गुन हीना | सूद्र न गुन गन ग्यान प्रबीना ॥ 
न्ग्रण्य, २७-२८ 
११ 
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राम ने यहाँ विग्र के प्रति जो पूज्य भाव दिखाया है. उसका कारण 
क्या है ? ओर क्यो उन्होने शूद्र की ऐसी अवहेजना की है ? जो स्वयं 
रामचरित पर ध्यान देते हैं. तो अबगत होता है कि विप्र परशुराम के 
प्रति उन्होंने जो आदर का भाव दिखाया वह इस 


सापत ताडत परुष कहंता, त्रिप्र पूज्य श्रस गावहिं संता | 


का परिणास कहा जा सकता है। परंतु निषाद के प्रति उनका जो 
व्यवद्ार रहा है वह अनादर अथवा अबद्देलना का भाव तो कदापि नहीं 
कहा जा सकता | यदि ध्यान से देखा जाय तो यह आप ही स्फुट हो 
जाता है कि तुलसीदास ने परशुराम की जो अवहेत्नना की हे अथवा 
लक्ष्मण के द्वारा रामचरितमानस में कराई हे उसका एकमात्र कारण है 
प्रशशुराम की उम्रता अथवा उनका क्रोध को खोल दिखाना । यहाँ वक 
कि इसी पूज्य द्विज को ्क्ष्मण यहाँ तक डाट जाते हैं. कि सभी लोगों 
को “अनुचित, अनुषित' कहना पड़ता है। 'हविज देवता घरहि के बाढ़े' 
में द्विज् का जो उपहास किया गया है उसी को मिटाने ओर स्थिति को 
स्पष्ट करने के लिये राम ने पहल्ले तो परशुराम से “चहिय बिप्र उर ऋूपा 
घनेरी' का संकेत किया और फिर स्पष्ट कहा-- 


जो हम निदरहिं विप्र यदि सत्य सुनहु भगुनाथ। 
तौ श्रस को जग सुमठ जेहि मयबस नावहिं माथ ॥ 


“बाल, रेध८ 


अच्छा, तो विप्र की प्रसुता का परिणाम है अमय ९ रास स्वयं ही 
हक] 
तो कहते हैं -- 


[.> 


विप्रबंस' के अस॒ प्रमुताई। अमय होइ जो तुम्हहिं डेराई ॥ 
--बाल, २८६ 
विप्र के साथ भय का जो विधान किया गया है, वह विचारणीय 
है। विप्र को तप का वल होता है । “तप बल्न विप्र सदा बरियारा' में 
जिस तप को लिया गया है वद तप ही ब्राह्मण को श्रेष्ठ चनाता है ओर 
उसमें शाप की शक्ति ला देवा है, जिसके कारण वह किसी के कुल्न का 
नाश सहज में ही कर सकता है। 'जिमि द्विज द्ोह किए कुल नासा! 
में इसी का उद्घोष किया गया है; किंतु इस कोप के कारण अथवा शाप 
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के भय से विप्र पूजनीय नहीं होता, उसकी विशेषता है मोह से उत्पन्न 
संशय को दूर करना | इसीसे तुलसीदास-- 

बंदों प्रथथ महीसुर चरना | मोह जनित स॑ंसय सब हरना ॥ 
का नाम लेते हैं और वसिष्ठ के द्वारा इस कार्य का संपादन भी भत्री 
भाँति करा देते हैं.। विप्र में यह शक्ति तभी आ सकती है जब वह क्षमा- 
शील और कपालु हो । तुलसी ने विग्र के इस गुण को भलीमाँति खोल 
कर दिखाया है शूद्र हरिभक्त के प्रसंग में । कागमुसुंडि ने अपने गत 
जीवन की जो कथा कही है उसमें विप्र की क्षमा तो हे ही, कृपा की 
भावना भी घढ़ी चढ़ी है। नीति का विरोध देखकर जत्र खत्न को हैबी 
दूंढ दिया जाता है तब विप्र उसकी विपद। को देखकर कल्प उठता है 
और पिघत कर भगवान्‌ से यही प्रार्थना करता है कि-- 

तब माया बस जीव जड संतत फिर भुलान। 
तेहि पर क्रोध न कफरिय प्रभु कृपा सिंधु भगवान || 
"उत्तर, १०८ 

विग्न के इसी शील का परिणाम है. कि शंकर की अब यह घोषणा 
होती है-- 

सुनु मम बचन सत्य श्र भाई | हरि-तोषन ब्रत द्विज सेवकाई ॥ 

अन्न जनि करहि बिप्र श्रपमाना | जानेसु संत अनंत समाना॥ 

इंद्र कुलिस मम सूल बिसाला | कालदंड हरिचक्र कराला॥ 

जो इन्ह कर मारा नहिं मरई | त्रिप्र द्रोह पावक सो जरई ॥ 


“उत्तर ॥] ९ हु हृ्‌ 


हिजद्रोदद का परिणाम दुःखद होता है यही रामचरितमानस का 
पक्ष है, छ्विजद्रोह नहीं होना चाहिए यद्दी तुलसी का आदेश है; कितु 
ह्विज को भी अपने आप क्रोध न कर सब को कृपा का ही परिचय देना 
चाहिए, यही तुलसी का इष्ट मत है । संत की भाँति विप्न में समता का 
भाव भले ही न हो, पर क्षमा का भाव तो उसमें होना ही चाहिए । यदि 
उसमें क्षमा ओर शील नहीं हे तो वह लोकमंगल का विधान नहीं कर 
सकता--शाप से किसी का नाश भले ही कर ले। 


राम ने विप्र की जहाँ प्रशंसा की है वहीं शूद्र का भी उल्लेख किया 
है। विप्र और शूद्र वर्शृव्यवस्था अथवा “व्यवहार! के जीव हैं। व्यव- 
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हार में मर्यादा की उपेक्षा हो नहों सकती । इस मयोदा की अवहेलना 
के कारण शूद्र को जो दंड मित्रा उसका उल्लेख पहले हो चुफा है। यहाँ 
बताया यह जाता है कि वस्तुतः तुलसी की दृष्टि में विप्र और शूद्र का 
संबंध क्‍या है। तुलसी ने विप्र का प्रतीक वसिष्ठ को बनाया है और 
शुद्र का प्रतीक निषाद को। पहले निपाद जब दूर से प्रणाम करवा है 
तव वसिष्ठ क्ृपककर उसे हृदय से लगाते नहीं, अपितु भरत से इतना 
ही कहते हैं. कि यह रामसखा है; फिंतु जब रामसखा की धर्म भावना 
ओर शील को गलीभाँति परख लेते हैं. और यह सभी प्रकार से जान 
लेते हैं. कि यह सच्चा राममक्त और स्वघमेप्रेमी है तव वरबस उसे 
हृदय से लगा लेते हैं और फिर इस बात की तनिक भी चिंता नहीं करते 
कि यह तो लोक में अछूत माना जाता है, हम इसका स्पर्श क्‍यों करें ९ 
यह सच है कि विप्र ल्लोक और वेद दोनों को लेकर चलता है, परंतु 
इसका यह अर्थ नहीं कि विप्र रूढियों का दास है। विप्र का कार्य है 
लोक में वेद के आधार पर सदाचार का ग्रचार करना। वसिध्ठ ने इसी 
का परिचय दिया है। यहाँ इतना और भी टाँक लेना चाहिए कि 
निषाद कहीं भी अपने धर्म से विरत हो शंबूक की भाँति जिसी दूसरे 
के, 'पर धर्म” का अलुष्ठान नहीं करता ओर फल्तः राम भी अंत में 
उसको स्वधर्मपालन का ही आदेश देते हैं। तुलसीदास की शुद्र के 
प्रति जो भावना है. उसको और सी विशेष रूप से देखना है, तो यह 
जान हों कि तुलसी के यहाँ कोई शंबूकबध नहीं, और उनके राम 
के राजधाट पर शुद्र भी उसी प्रकार स्तान कर सकता है जिस 
प्रकार विप्र-- 
परनिघट परम मनोहर नाना | तहाँ न पुरुष करहि-असनाना || 
राज धाट सब त्रिधि सुंदर वर | मजहिं तहाँ बरन चारिठ नर ॥ 
--उचर, २६ 


तुलसीदास की वर्ण॑व्यवस्था और उनकी धर्मभावना को ठीक 
ठीक न सममने के कारण लोग प्रायः उनकी भर्त्सना किया करते है 
#७ कि ५, 
ओऔर जब कभी उनका नाम आदर के साथ लिया जाता है तब कोई न 
कोई मदहाशय-- 
ढोल गेँवार सूद्र पस्ु॒ नारी। सकल ताड़ना के अधिकारी ॥ 
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का पटाका छोड़ जाते हैं। उनकी इस चेष्टा का अभिप्राय प्रायः 
यह होता है कि तुलसी सा स्ली ओर शूद्र का द्वोही दूसरा कोई कवि 
नहीं हुआ, किंतु थदि प्रसंग पर विचार किया जाय तो आप ही प्रकट 
हो जाता है कि तुलसीदास ने यहाँ 'भय बिनु द्वोइ न प्रीति” का प्रति- 
पादन भर किया है भौर समुद्र ने विप्र के रूप में इस नीति का उत्कर्ष 
भर दिखाया है | वह कहता है-- 
गगन समीर अ्रनल जल घरनी | इन्ह कह नाथ सहज जड करनी || 
तब प्रेरिव माया उपजाए। सृष्टि हेतु सब ग्ंथनि गाए॥ 
प्रभु आयपु जेहि कहें जसि श्रहई । सो तेहि भोंति रहे सुख लहई | 
प्रभु मल कीन्ह मोहिं सिख दौन्ही | मरजादा पनि तुम्हरिश्र कीन्हीं ॥| 
ढोल गँवोर सूद्र पस्ु॒ नारी | सकल ताड़ना के अधिकारी | 
“सुंदर, १९ 
तुलसीदास 'ताड़ना' को ठीक सममते हैं और यह बताना चाहते हैं 
कि जब प्रकृति स्वयं जड़ है, तब उसमें कोई ऐसा पात्र नहीं जो ताड़ना 
का अधिकारी न हो । सृष्टि के निवोह और उसके मंगल के हेतु 'ताड़ना' 
का विधान करना दी पढ़ता है । ताड़ना के बिना रूष्टि का काये सुचारु 
रूप से चल्न नही सकता। यही तुलसी का इष्ट मंत्र है ओर इसी का 
इसमें आदेश भी । इसे क्वी और शूद्र का घातक सममना भूल है। 
'सकत! पर ध्यानदें तो तुलसी की कला का मुँह खुले। अन्यथा 
आपकी इच्छा । 
जी, तो तुलसी ने व्यक्तिगत रूप में संत और विग्र को लिया हैः 
किंतु उनके द्वारा ल्लोककल्याण तब तक नहीं हो सकता जब तक 
शासन का पूरा सहयोग समष्टि हूप मे प्राप्त 
शासक न हो। तुलसीदास ने कलियुग का वर्णन जो 
जम कर किया है उससे उनकी निराशा प्रकट 
होती है। कल्लि के संव, विप्र और शासक सभी अपनी अपनी कर रहे 
हैं। देखिए-- 
तप पाप परायन धर्म नहीं। करि दंड विडंब प्रजा नित ही ॥ 
धनवंत मलीन कुलीन श्रपी | द्विज चिन्ह बनेठ उधार तपी ॥ 
नहिं मान पुरान न वेदहि जो | दरि सेवक <त सही कलि सो || 
--उत्तर, १०१ 
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यदि स्थिति यहीं तक रह जाती तो भी कोई बड़ी बात नथी। 
खेद तो यह हे कि कलि के प्रताप से-- 


द्विन लुति बेचक भूप प्रजासन |कोउ नहिं मान निगम अनुसासन ॥ 
मारग सोशजा कहूँ जो भावा | पंडित सोइ जो गाल बजावा ॥ 
मिथ्यारंग दंभ रत जोई।ता कहेँ «संत कहहिं सब कोई ॥ 


कल्नियुग की इस उल्टी दशा से विचलित होकर ही गोस्वामी 
तुल्लसीदास ने रामचरितमानस में जहाँ भूप को 'प्रजासन! कहा है वहीं 
“कवितावली' में 'भूमिचोर'। ओर 'दोहावली' में तो यहाँ तक 
कह डाला है-- 


काल तोपची तुपक महि दारू शत्रनय कराल | 
पाप पलीता कठिन गुरु गोला पुहुमी पाल ॥५००॥ 


तात्वर्य यह कि तुलसीदास को 'पुहुमीपाल” से सदा असंतोष रहा 
है। उन्होंने उसी 'दोहावली' में इतना ओर भी स्पष्ट किया है-- 


भोड़ गेंवार उृपाल महि यवन महा महिपाल | 
सामन दाम न भेद कलि केवल दंड कराल ॥१४६॥ 


ऐसे गँवार नृुपात्र! ओर ऐसे 'यबन महा महिपाल' से गोस्वामीजी 
को लोकहित की किसी प्रकार की कोई आशा नहीं रह गई थी, और 
उन्होंने इतना मान भी लिया था कि-- 


माली भानु किसानु खम्र नीति निपुन नरपाल। 
प्रजा भाग बस होहिंगे कबहुँ कबहुँ फलिकाल ॥४०७॥ 


फिर भी उन्होंने रामचरित के द्वारा यह दिखाने का पूरा प्रयत्न 
किया कि वस्तुतः राजा को कैसा होना चाहिए। रामचरितमानस तथा 
विनय पत्रिका अपने दोनों ही अन्लुपम ग्र॑थों में तुलसीदास ने इंस राम- 
राज्य को बड़े भाव से खोल कर दिखा दिया है और अपने राम के द्वारा 
भरत को चित्रकूट में जो उपदेश दिलाया हे वह भी इसी रामराज्य का 


मंगल विधान १६७ 


- द्योतक है। राम अंत में भरत को सावधान करते हुए किस भावना से 
कहते हैं-- | 

मोर तुम्हार परम पुरुषारथु | स्वारथु सुजसु धरम परमारथु॥ 

पितु आयसु पालिहि दुहँ भाई। लोक बेद भल भूप भलाई॥ 

गुरु पितु मातु स्वामि सिख पालें | चलेहु कुमग पग परहिं न खाले ॥ 

अस बिचारि सब सोच बिद्ाई | पालहु श्रवध अवधि भर जाईं || 

देख फोसु पुरजन परिवारू | गुर पद रजहिं लाग छु् भारू || 

तुम्ह मुनिमातु सचिव सिख मानी । पालेहु पुहुमि प्रजा रजघानी ॥ 
मुखिया मुख सो चाहिये, खान पान कहुँ एक। 
पालइ पोषइ सकल अग, तठुलती सहित विवेक ॥ 


“्गयोध्या, ३१५ 


सच पृछिए तो तुलसीदास ने इसी एक दोहे में सब कुछ कह दिया 
हे--राजा ओर प्रजा में मुख ओर अंग का संत्रंध होना चाहिए; किंतु 
यह तभी हो सकता है जब मुख भी उसी शरीर का अंग हो जिस पर 
उसका शासन हो, अन्यथा यह कदापि नहीं हो सकता अथवा यह 
कदापि संभव नहीं । 'पात्तेहु पुहुमि प्रजा रजधानी' में परथ्वी, प्रजा, ओर 
राजधानी के पालन की जो बात कही गई हे वह तभी ठीक उतर सकती 
हे जब मुनि, माता और मंत्री की बात पर ध्यान दिया जाय । मनमानी 
करने से 'देस कोस पुरजन परिवारू? का कल्याण नहीं हो सकता | 
गोस्वामी तुन्नसीदास ने अपने समय की भीषण दरिद्रता का जो रूप 
उपस्थित किया है उसको वे लोग भलीभाँति नहीं समझा सकते जो 
मुगल शासन की चमकद्मक में ही अंधे हो रहे हैं। अरे! सच्ची बात 
तो यह है कि उस समय की वस्तुस्थिति यह थी कि सचमुच राजा 
प्रजा को खाकर ही पुष्ट होता था ओर उसके रक्त की लालिमा ही जहाँ 
तहाँ उसके लाल किलो और महलों में फूट निकलती थी। भूल्रिए नहीं; 
उसी समय के एक डच यात्री किंवा व्यापारी का कहना है-- 


यदि किसानो को निर्दयता और करता के साथ कुचला न जाय तो यहाँ 
प्रचुर मात्रा में ही नहीं असाधारण रूप मे उपज हो सकती है। क्योकि वे 
गॉव जो उपज फी फमी के कारण पूरी मात्रा में कर नहीं दे पाते, स्वासिवर्ग 
अथवा शासका के द्वारा एक प्रकार से बिक्री फी सामग्री बना लिए जाते हैं| 
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और विद्रोह का बहाना रचकर उनकी र्तरियाँ तथा बच्चे वेच दिए जाते हैं| 
परिणाम यह होता है कि खेत खाली पड़ जाते तथा न वोये जाने के कारण 
जंगली बन जाते हैं | इस देश में ऐसा उत्पीड़न बहुत ही प्रचलित है |।& 

जहाँगीर के शासन की जो व्यवस्था कही गई है, उसका भाव यह 
है कि तुलसीदास ने जो 'भूमिचोर भूप भये” कहा है वह सूत्ररूप में 
स्थिति को सुस्पष्ट करने के लिये ही | तुलसीदास ने यह भलीभाँति देख 
लिया था कि इस प्रकार के भूपों से लोकमंगल का विधान किसी प्रकार 
नहीं हो सकता, अतएव इनसे दूर रहकर. 'न्‍्होंने प्रजा को राममय 
बनाने का संकल्प किया और राजा राम का वह रूप उनके सामने 
लाकर खड़ा कर दिया जो निरा राजा ही नहीं, अपितु 'बानर का 
चरवाहा' भी था ओर रामचरितमानस के अंत में दृढ़ विश्वास के 
साथ घोषणा भी कर दी-- 


श्रीमद्रामचरित्रमानसमिंदं भकत्यावगाहन्ति ये। 
ते संसारपतक्ञ घोरकफिरणोदह्मन्ति नो मानव३ || 


काल इस बात का प्रमाण है कि तुलसी अपने अनुष्लान में असफल 
नहीं रहे ओर भूखी जनता को रामरसायन पिलाकर ऐसा परिपुष्ट किया 
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मंगल विधान ६६ 


ओर उसको लाकर उस भावभूमि पर खड़ा कर दिया जिस पर वह 


आज भी उसी अचल रूप में खड़ी है और उसकी चोरी आज भी कोई 
भूप नहीं कर सकता । 


गोस्वामी तुलसीदास ने अपने समय के शासन की जो आलोचना 
की है वह उसकी भोगल्लिप्सा के कारण ही, कुछ धरम अथवा यवन 
होने के कारण नहीं । स्मरण रहे, इसी भोगवृत्ति के कारण एन्‍्होने 
अल का भी बहुत ही उपहास किया हे ओर बड़ी ही दृढता से 
कहा हं-- 


बलि मिस देखे देवता कर मिस मानव देव। 
मुए मार सुबिचार हत स्वारथ-साधन एवं ॥ 
--दोहावली, ३४६ 


एक दूसरे दोहे में उन्होंने इसको इस प्रकार आड़े हाथों 
'लिया हे-- 


० 


बड़े बिबुध दरबार तें भूमि-भूप दरबार । 
जापक पूजक पेखित्रत सहत निरादर -मार ॥ 
“-दोहावली, ३६३ 


कहने का तात्पर्य यह कि तुलसीदास ने देवता तथा राजा दोनों की 
ओर से निराश होकर जनसमाज के कल्याण का मार्ग निकाला है 
ओर उसको इधर उधर की पूजा से निकालकर रामभक्ति की 'राज- 
डगर? पर चलने का आपश दिया हे। इसीसे तुलसीदास को यह 
बहुत खटकता है कि लोग इधर उधर के प्रत्ञोभनों में पड़कर बहराइच 
क्यो जाते हैं अथवा क्यो जन्न में खड़े होकर गंगापुत्रो को दान ही देते 
है। देखिए, इसी से तो कितना कुदकर कहते है-- 


लही श्रॉख कब ऑपरो, बॉम पूत कब्र ल्याय | 
कब कफोढी काया लही, जग बहराइच जाय ॥। 
| “-दोहावली, ४६६ 
किंतु यह कुद्न गंगापुत्रों पर वैसी नहीं रह जाती । इसकी व्यंजना 
भी परिस्थिति/के साथ दी गढ़ हो जाती है, पर उपेक्षा उनकी भी खूब 
होती है | कहते हैं-- 
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तुलसी दान जो देत हैं जल में हाथ उठाय। 
प्रतिग्राही जीवै नहीं, दाता नरफे जाय || 


“दोहावली, ५३३ 


सारांश यह कि सभी प्रकार से तुलसीदास ने जनता को सचेत कर 
सुशील, सुखी ओर संतोषी बनाने का प्रयक्ष किया है और इसमें सफ- 
लता भी उनको सच्ची मिली है। तुलसी को 
जय जीव जीव के कल्याण की कितनी चिंता थी, इसे 
संक्षेप में जानना हो तो इतना अवश्य टॉक लें 
कि तुज्लसी के सुमंत जब राजा [दशरथ से मिलते हैं. तब “जय जीव! 
कह करके ही उनका अभिवादन करते हैं। बस. तुलसीदास भी इसी 
“जय जीव? के विधायक हैं। उनका सचिव उनके राज़ा से “यही 
कहता है-- 
देखि सचिव जय जीव कहि, कीन्हेउ दंड प्रनामु । 
सुनत उठेउ व्याकुल द्रपति, कहु सुमंत्र कहें रामु ॥ 
--अ्रयोध्या, १४८ 


किंतु जीव का कल्याण तभी होगा जब राजा इंस संदेश पर 
ध्यान दे-- 

कहब सेंदेसु भरत के आए । नीति न तजिहद राजपद पाए। 

पालेहु प्रञहिं फरम मन बानी । सेयेहु मातु सकल सम जानी ॥ 

अडठर निबाहेहु भावप भाई | करि पित मातु सुजन सेवकाई || 

“अयोध्या, १५२ 

और प्रजा भी सब प्रकार से उसके अनुशासन में लीन रहे। 

संक्षेप यह कि-- 
सेवक कर पद नयन से, मुख सो साहिबु होइ। 


तुलसी प्रीति की रीति सुनि, सुकवि सराहहिं/सोइ ॥ 
-अश्रयोध्या, ३०६ 


७-काव्य दृष्टि 


तुलसीदास ने 'काव्य मीमांसा? के रूप में कद्दी स्वतंत्र रूप से कुछ 

नहीं लिखा । उन्होने इस क्षेत्र में किसी प्रकाश वा दर्पण” की रचना भी 

नहीं की कितु संक्षेप में, सूत्र रूप से समय समय 

काव्यस्रोत पर 'मानस' में जो कुछ कह दिया वह उनकी 

परख को पर्याप्त हे और पुकार कर कहता है कि 

तुल्लसी की दृष्टि में कविता का स्वरूप क्या है | तुत्ललीदास ने “वस्तु” पर 

विशेष ध्यान दिया है और काव्य को बहुत ही पुण्य दृष्टि से देखा हे । 
उनकी दृष्टि में-- 


मनि मानिक मुकता छुत्रि जैसी । अ्रहि गिरि गज सिर सोह न तैसी | 
नूप किरीट तरनी तनु पाई | लह॒हिं. सकल सोभा श्रघिकाई॥ 
तैसेहि सुकवि कवित बुध कहही | उपजहि अ्रनत श्रनत छुबि लहही॥ 
भगति हेतु विधि भवन बिहाईं | सुभिरत सारद आवति धाई॥| 
रामचरित सर बितु अन्हवायें । सो सम जाइ न कोटि उपाये ॥ 
कवि कोविद अस हृदय बिचारी | गावहि हरि जस कलिमल' हारी ॥ 
कीन्हें प्राकत जन गुन गाना | सिर घुनि गिरा लगति पहछिताना ॥ 
हृदय सिंधु मति सीपि समाना | ख्वाती सारद कह्हिं सुजाना ॥ 
लो बरखें बर बारि विचारू। होहि कबित मुकुता मनि चारू॥ 


जुगुति वेधि पुनि पोहिअ्रहि, राम चरित बर ताग | 
पहिरहि सज्जन ब्रिमल उर, सोभा श्रति अनुराग ॥ 


तुलसी का यह पक्ष बहुतो को भा नहीं सकता, परंतु मानना तो 
सबको होगा ही कि वस्तुतः काव्य की स्थिति हे यही। गोस्वामी 
तुलसीदास के 'स्वांतः सुखाय' की ओट में आज कविसमाज में क्‍या 
क्या नहीं किया जा रहा है ? किंतु खेद तो यह है कि इस 'स्वांतः 
सुखाय” को लोगो ने 'स्वसुखाय' समम लिया है और बना लिया है इसे 
'स्वशरीराय! | तुल्नसी कहते हैं कि कबिता जहाँ उपञ्ञती है वहों छवि 
नहीं पाती । छवि तो उसे समाज में मिलती है। अतः उसको ऐसा 
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दोना ही चाहिए जिससे वह समाज में खिल सके | (कविता जोड़जाड़ 
कर नहीं बनती, वह तो हृदय से उसड़कर बाहर निकलती और अपने 
वेग से लोक में फेल जाती है। उसका विषय यदि ठीक नहीं हुआ, 
उसका संदर्भ यदि लोकहितकारी नहीं रहा, तो वह नष्ट गई, अष्ट हुईं 
ओर कवि की वाणी का सर्वेथा दुरुपयोग हुआ.।. तुलसीदास ने 
श्राकृत जन! की अवहेलना नहीं की हे । नहीं, उन्होंने तो प्राकृत जन 
के गुणगान को अच्छा नहीं माना है | प्राकतत जन को काव्य का आदश 
नहीं ठहराया है । तुत्नसीदास ने शारदा को स्वाती कहा है। 'स्वाति 
नक्षत्र! के जल में बड़ा गुण है। सौप में पड़कर बह मोती वन जाता है 
पर॑ठु साँप के मुँह में पढ़कर वही बिप का रूप धारण कर लेता है । 
तुलसीदास सॉप का नाम नहीं लेते, केवल सीप की बात करते हैं ओर 
कहते हैं कि जब बुद्धि में श्रेष्ठ विचार का उदय होगा तभी श्रेष्ठ कविता 
का जन्म होगा, अन्यथा कदापि नहीं। किंत ८ कविता भी कंठहार तभी 
बन सकती हे जब. उसको युक्ति से: गुथा जाय ओर उसमें रामचरित 
का सूत्र आदि से अंत तक रमा हो, अन्यथा उससे सज्जनों के हृदय 
की शोभा नहीं होगी, फिर चाहे वह जिस तिस के' गले का हार हो ॥ 

गोस्वामी तु लसीदास ने युक्ति अर्थात्‌ कला को भी सराह्य है, कित 
काव्य की भूल को कविक्ृत नहीं, प्रसुकत ही माना है-- 


सारद दारु नारि सम स्वामी। रास सूत्रधर गअंतरजामी । 
जेहि पर कृपा करहिं जनु जानी | कबि उर अ्रजिर नचावहिं वानी ॥ 
हे ध बाल; १ 4 ० 


सच है, रामकृपा से ही कवि को वाणी का प्रसाद प्राप्त दवोता हे, 
किंत इस शक्ति का सदुपयोग उत्तके अपने हाथ में ही होता है । इपतीसे 
तलसीदास और भी कहते हैं-- 


ग्रस मानस मानस चप चाही । मइ कवर बुद्धि घिमल अवगाही ॥। 

भयउ हृदय आनंद उछाहू। उमगेउ प्रेम प्रमोद प्रवाहू ॥ 

चली सुमग कविता सरिता सी | राम त्रिमल जस जल भरिता सी ॥ 
“बाल, ४४ 


तलसी ने यहाँ भी कविता की परिक्रिया पर विचार किया आर 
बताया है कि वह किस प्रकार मन, बुद्धि, हृदय ओर उल्लास से संबंध 
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रखती है और किस पुणश्ययश से आश्लावित होकर स्बाशुखद) बन 
जाती है | 

तुलसी ने 'शंभुप्रसाद'! और 'रिप्रेरणा' को दी सब कुछ नहीं 

मान लिया है। उसके साथ ही साथ उन्होने संयम, निष्ठा और ध्येय पर 

भी ध्यान दिया 'है। /तुज़्सी भाषा को विशेष 

ध्येय महत्व नहीं देवे और जो-महत्व देते हैं तो भाव, 

विचार, वस्तु तथा लक्ष्य को ही।) उनकी पक्ती 

धारणा है कि वस्तु और उद्देश्य तो सदा उत्तम होना ही चाहिए फिर 

भाषा चाहे गँवारी ही ज्यों न हो । जब वस्तु भत्री है तो भाव भी भत्ता 

ही होगा, जब उद्देश्य अच्छा है तो भाव भी अच्छा ही होगा। इसी से 
तुलसी कहते है-- 


भनिति भदेप, वस्तु मलि बरनी | राम-क्था जग मंगल करनी | 


“वही, १४ 
ओर इसी से उनको पुव विश्वास-भी है कि-- 
प्रिय लागिहि श्रति सचहि राम, भनिति राम जस संग । 
दारु विचार कि करइ कोठ, बंदिय मलय प्रसंग ॥ 
स्थाम सुरभि पथ बिसद अति, शुनद करहिं सब पान | 
गिरा आभ्य सिय राम जस, गावहिं सुनहिं सुजान ॥ 


“चल, १४ 
तुलसी ने भाषा से भाव को अधिक सराहा है और भाव से अधिक ' 
भक्ति को )) कदाचित्‌ यही कारण है कि आपने वाल्मीकि की बंदना में 
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लिख दिया है-- 

बंदों मुनि पद फकंज, रामायन जेहिं निरमयउ | 

सखर सुकोमल मंजु, दोष रहित दूषन सहित ॥ 
>-बाल); १६ 
यहाँ 'दूधन सद्दितः में जो दोष देखा गया है, वह यही है कि इसमें 
भाषा और भाव तो अपूर्व हैं, पर वह भक्ति नहीं जो भगवान्‌ से कट 
मित्रा दे। भक्ति के कारण तलसीदास की इस अनूठी रचना में 
जो रस आ गया है वह सर्वेसुज्ञम नहीं, सच्चे रामभक्त अधिकारी को 
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ही प्राप्त है। यही कारण है कि रामचरितमानस की कविता की सहज 
गति मैं यह भक्ति बहुतों को खटक जातो है और तुलसी का यह विधान 
उनको भलीभांति आा नहीं पाता। भूलना न होगा कि तुलसीदास ने 
सर्वत्र इस भक्तिभावना का विधान किया है और राम के शील्न, स्वभाव 
ओर गुण का गान राम में रमाने के हेतु ही किया है। वीच बीच में 
रत्न तत्र उपदेश भी देते रहे हैं। यहाँ तक कि वहाँ भी जहाँ राम का 
सामान्य जनजीवन अंकित हुआ हे ओर जिसमें कोई ऐसी अलौकिकता 
नहीं आई है, जिससे लोगों को उनके पर रूप में कोई संदेह वा अरम हो। 
तुलसी ने आगे चलकर 'विनयपत्रिका? में इस “उपदेसिबे की वानि' 
को छोड़ने का संकल्प किया है, 'मानस? में नहीं । 'मानस? में मन को 
श्माना ही नहीं, उसके द्वारा जीवन को स्वच्छ बनाना भी तो है| तो 
उपदेश की उपे&। हो कैसे सकती है ९ 
: तुल्नसीदास ने आम्य गिरा? में रचना की है, किंतु उसे श्राम्यदोष 
से सवंथा मुक्त रखा है। उन्‍होंने संस्कृत के द्रोह के कारण भदेस बानी 
,. को नहीं चुना था। नहीं, उनको तो इस बात 
भाषा का बोध था कि आमीण भी इस गिरा को 
आदर की दृष्टि से देखते और इसी में अपने 
हृदय तथा जीवन को पाते हैं। अतः उन्होंने इसी भाषा में रचना कौ, 
जो सबकी मनभावती नहीं, परंपरागत भाषा भी थी और जिसके 
शब्द सभी को भाते, किंतु साथ दी' उन्होंने संस्कृत फो भी मंगलाचरण 
के रूप में अपनाया और उसमें मी श्लोक लिखे, परंतु उसको भी कही 
जनता से उठाकर निरे पंडितों के बीच में नहीं भेजा। नहीं, उनकी 
संस्कृत भी तो सबकी संस्कृत है। उसमें वैयाकरणों को व्याकरण का 
दोप दिखाई देता हे तो दे, पर जनता को तो उसमें अपना मंगल ही प्राप्त 
होता है । तुलसी ने माषा के क्षेत्र में जिस प्रणाली को अपनाया है वहीं 
साधु और समीचीन है । रामचरितमानस में 'छुभाव? ही नहीं 'झुभाषा' 
भी है । भाषा और भाव में वही संबंध हे जो सीवा ओर राम में। 
तुलसीदास ने इनको इसी रूप मे लिया भी है। तुल्लसी ने अपनी सारी 
भावना को समेटकर इस दोहे में रख दिया है-- 
गिरा अरथ जल बीचि सम, कह्िअ्रत भिन्न न मित्र । 


बंदाँं सीताराम पद, जिन्हहि परम [प्रय खिन्न ॥ 
>>नाल, ३० 
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कहने को तो तुलसीदास कहते यही हैं - 


कबि न होहुँ नहिं. चचन प्रबीनू। सकल कला सत्र विद्या हीनू ॥ 
आखर श्ररथ श्रलंकृति नाना । छुंद प्रबंध श्रनेक विधाना || 
भाव भेद्द रख भेद अ्रपारा | कबित दोष गुन विविध प्रकारा | 
फत्रित बिबेक एक नहि मोरे। सत्य कहो लिखि कांगद कोरे ॥ 


“--भेलत्र, ५ ढ 


हम नहीं चाहते कि तुलसीदास के इस कोरे कागद के सत्य को 
असत्य कर दिखाएँ | पर हम जानते हैं कि इस काव्यविवेक के अभाव 
में भी तुलसीदास की कविता में काव्य के सभी 
काव्याँग अंग उमंग में आकर आए हैं ओर सभी अपने 
अपने देश पर ही अवस्थित भी हैं। तलसी ने 
छंद और ध्वनि आदि'का निर्देश 'सप्त प्रबंध सुभग सोपाना' के प्रसंग में 
अति संक्षेप में कर दिया है , उसमें छंद भी है, अलंकार भी है, ध्वनि 
भी है, वक्रोक्ति भी है, अर्थ भी है, धर्म भी है; रस भी है, भाव भी हे, 
ओर है सभी को मानस में उचित स्थान भी --घुणाक्षर न्याय से नहीं, 
अक्षर विज्ञान से | तभी तो तुलसी कहते भी हैं - 
घुति अवरेत् कबित गरुन जाती | मीन मनोहर ते बहु भाँती ॥ 
यहाँ ध्वनि और वक्रोक्ति का मीन कहा गया है और फिर-- 
नव रस जय तत जोग विरागा | ते सब्च जलचर चार तड़ागा।॥ 
में नव रख को भी जलचर बताया गया है । तो कया इससे यह ध्वनित 
नहीं होता कि ध्वनि का रस से क्या संबंध हे ओर कविता में वक्रोक्ति 
का कया महत्व हे? मीन का जत्न में जो रूप “प्रकट होता है वह 
अ्रगठत दुरत” का द्वी रूप होता है। काव्य में ध्वनि का भी यही 
स्थान है । भाव और भाषा के विषय में तुलती का कथन हे-- 
अरय श्रनूप सुमाव सुमाषा,| सोइ पराग मकरंद सुवासा || 


अथ पराग हैे। भाव मकरंद हे। भाषा सुगंध हे। गंध से हम 
पुष्प की ओर खिंचते हैं तो भाषा से काव्य की ओर। अर्थ पराग के 
रूप में प्रस्तुत होता है तो; किंतु कवि का भाव तो मकरंद में ही रसा 
होता है। वही तो उत्तता रस हे। भाषा छंद को पाकर और भी 
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खिल उठती है तो(चौपाई; छंद, सोरठा आदि पुरइन और, रंग रंग के 
जलज है। €स की निष्पत्ति के लिये भाषा को छंदमय वनाना इ 
तलसी को इष्ट है |/ रही अल्लंकार की बात, सो तलसीदास ने 'उपमा 
घीचि बिल्लास सनोरमस! में इसको भी व्यक्त कर दिया है। बहुत से 
आचाय तो सभी अलंकारों को उपसासूलक ही समझते हैं । तलसी 
का भी यही पक्ष प्रतीव होता है। अलंकार का कार्य है अल्लंकत 
करना, शांभा को उभार कर ग्रस्तुत करता | यही तत्नसी का इष्ट मत 
है। अब रही युक्ति की स्थिति। सा तबसीदास युक्ति को 'मणि सीप? 
कहते हैं। इंस युक्ति की परख अबंधकाव्य में जैसी होती है बैसी 
मुक्तक में नहीं । तुलसी युक्ति को पोहकर मणिहार बनाना चाहते हैं, 
मणि को बेधना चाहते हैं, कुछ सुक्तियों के द्वारा केवल्न डपदेश 
देना अथवा मनोरंजन करना भर नहीं । सीप सागर में डूबने से आ्राप्त 
होती है; कुछ यों दी पानी पीटने से नहीं । सारांश यह कि तुल्लसीदास 
के मानस के अबगाहन से तुलसीदास की काव्यकसोटी भी प्रकट हो 
४४ है ओर हम उसके द्वारा काव्य को सम्यक रूप से संमझ भी 
सर 


कविता की गति कहाँ तक है, यह प्रश्न भी विक्रट हे और आज 
कल इस पर विवाद भी वहुत हो रहा है। पर 
तुलसीदास ने यहाँ भी अपनी स्थिति स्पष्ट कर 
दी है। बड़े विपाद के साथ लिखते हैं 
मिलन प्रीति किमि जाइ बखानी | कवि कुल अ्गम करम मन बानी ॥ 
परम प्रेम पूरन दोड भाई। मन बुधि चित अहमिति बितराई ॥ 
हह्ु सुप्रेम प्रग८ को करईं। केहि छाया कवि मति अनुसरई ॥ 
कबत्रिदं अरथ आखर बहु साँचा | अनुहरि ताल मतिदहि नठु नाचा ॥ 
अगम सनेहु भरत रघुत्रर को। जहँ न जाइ मन विधि हरिहर को ॥ 
सो में कुमति कहहुँ केहि मॉती। बाजु सुराग कि गॉडर तॉती॥ 
+अयाध्या, २४१ 


बाद चहुत सीधी है। मरत और राम मित्र रहे हैं। यह 


मित्रन ऐसा अदभुत और अपूव है कि तुलसीदास इसका वर्णन 
कर पाते। ऐसी प्रकट ओर प्रत्यक्ष वात तुलसीदास की लिये 


काज्य की सीमा 
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असंभव क्‍यों हो जाती है? इसी का रहस्य तुलसीदास खोलते 
हैं। अ्रकट में जो कुछ हो रहा है उसको तो कद्द दिया कि राम 
और भरत मिल रहे हैं, किंतु परोक्ष में जो कुछ है उसको 
प्रत्यक्ष कैसे किया जाय ९ जो राम और भरत के जी में है उसको 
रूप कैसे दिया जाय? तुलसीदास ने पहले भी कहा हे कि रास 
शार्ा को नचाते हैं। कवि नठट की भाँति नाचता हे ओर 
नाच ताल पर आश्रित है। फिर ताल्न आए तो कहां से आए १ 
यही अससंजस है । ताल गीत पर आश्रित है और गीत भाव पर | यदि 
भाव ही नहीं रहेगा तो संगीत की विधि कैसे बेठेगी ? गीत, बाद्य ओर 
नृत्य सब छुछ व्यथथ हो जायगा । तुलसीदास कहते हैं. कि भाव का 
संबंध अंतःकरण से है | अंतःकरण सें जो बेदना होती है, कवि उसी को 
रूप देता हे और नट उसी का आचरण करता हे। राम और भरत का 
मिलना इस ढंग का मिलना है कि उसमें मन, बुद्धि, चित्त और अहंकार 
का लेश मी नही रह जाता । अंतःकरण का सर्वथा लोप हो जाता है । 
इस प्रकार जब बिंव ही नहीं रहा तब उसका प्रतित्रिंय कवि के हृदय में 
कया पड़ेगा और कवि कैसे उसे शब्द में प्रकट करेगा ? कवि को तो 
केवल अथे और शब्द के सहारे अपना काव्य खड़ा करना है। किंत जब 
उसके दृदय में कोई भावना ही नहीं उठती और उसके मानस में कोई 
प्रतिबिंब ही नहीं पढ़ता तब वह किस भाव तथा किस भाषा को लेकर 
कविता करे ? कवि तो छाया को अंकित करता है, मूल तक उसकी 
गति कहाँ ९ यहाँ मूल ही लुप्त हो गया है तो फिर छाया का दृष्टिपथ 
में आना और उसको काव्यरूप में किसी सॉँचे में ढाल देना किसी 
कवि के लिये कहाँ तक युक्त है ? स्थिति तो यह है कि देवता भी इस 
स्थिति को नहीं समम् पाते कि उनकी प्रेरणा तथा प्रसाद से भी कवि 
कुछ कह सके । उनका ताल भी नही मित्षता कि नट कुछ नाच सके | 
सारांश यह कि कवि का क्षेत्र अंतःकरण तक ही सीमित है । बह कभी 
अलक्ष्य ओर अगोचर का वर्णन कर नहीं सकता । वह उसी को रूप 
देता है जो किसी न किसी रूप में उसके दृष्टिपथ में आ चुका होता है । 

वह प्रतिडिंव को ही प्रकट करता है, विंच को नहीं। डिंब्र ग्रतित्रिंब से 

मिन्न नहीं होता, सो तो ठीक, पर रहता है वह उससे सदा निर्तिप्त दी । 

इसमें भी कोई विप्रतिपत्ति नहीं। अस्तु, यही तुलसी का कवि की गति 

श्र 


श्ष्द हुलसीदास 


के विपय में अभिमत है और है सवेथा उपयोगी और विचारणीय भी | 
अस्तु, गोस्वामी तुलसीदास के संबंध में अब तक जो कुछ कहा 


गया है, उसके आधार पर उनकी वाणी के संद॑ 
अद्भुत बानी है कक णा। के सवंध 
हि द्धु में यदि यह कहा जाय तो किसी को आश्चर्य न 
होगा-- 

सुगम अ्रगम मदु मंजु कठोरे। अरथ अमित अति आखर थोरे ॥| 


ज्यों मुख मुकुर मुकुर निज पानी | गद्दि न जाइ अस अद्सुत बानी ॥ 
- अयोध्या, २६४ 


तुलसीदास की इस 'अदूभुत” बानी की आलोचना कितनी कठिन 
है, इसको कहने की आवश्यकता कदाचित्‌ नहीं रही । तुलसीदास की 
वाणी जहाँ सुगम है वहीं अगम भी, जहाँ मृदु वहीं कठोर भी । फिर भी 
तुल्लसीदास ने अपने संबंध में आप ही इतना कह दिया हे कि यदि उसी 
के प्रकाश में हम उनकी रचना के मे को देखने का संकरप करें तो हमें 
कदाचित्‌ किसी प्रकार का भ्रम न हो | तुलसीदास ने स्थत्न स्थल्ष पर 
गूद और मम वचन का उल्लेख किया है ओर उसका जहाँ तहाँ रहस्य 
भी खोल दिया है । स्वयं रामचरितमानस की भूमिका में उन्होंने काव्य 
के प्रायः सभी अंगों का निर्देश कर यह बताने का उद्योग किया है कि 
उनकी रचना में काव्य के सभी अंग अपने अपने रूप में अपने अपने 
स्थान पर विराजमान हैं। तुलसीदास ने जहाँ कविता के संबंध में वहुत 
कुछ कहा है वहीं इतना ओर भी कहा है कि वस्तुतः कविता की खरी 
कसौटी क्या है ? उनकी दृष्टि में सच्ची कविता वही है जिसको सुनकर 
बैरी भी बेर भूल जाय और सुनते दी उसका बखान कर डठे। 
सुनिए-- 
सरल कबित कीरति व्रिमल, सोइ आदरहिं सुजान | 
सहज बयर त्रिसराय रिपु, जो सुनि करहिं बखान || 
--बाल, १६ 


८-माव व्यंजना 


रामचरितमानस की रचना में गोस्वामीजी की दृष्टि काव्य पर भी 
किक ५ 
रही है, इसको तो मानना ही होगा । कारण कि रामचरितमानस का 
रे ७७, ००. 
ओऔगशणेश ही होता है काव्यांगो को लेकर-- 


वर्शानामार्थ ंघानां. रसाना छुन्दसामपि | 
मंगलानां च कर्तारो वन्दे वार्णीविनायकों | 


वाणी' ओर 'विनायक' को जेसे एक में जोड़ दिया गया है; 
वैसे ही इसमें वर्ण, अर्थ, रस और छंद का उद्घोष भी कर दिया 
गया है और अंत में कर दिया गया हे मंगल 
संविधान का विधान भी। तात्पर्य यह कि गोस्वामी 
तुलसीदास ने काव्यमय वाणी को अपनाया 

है, निरी वाणी को नही । 


गोस्वामीजी ने रामचरितमानस को जिस रूप में रचा हे उसका 
रूप भी कुछ निराला है। उसकी तुलना संस्क्रत के किसी काव्यप्रंथ से 
नही की जा सकती | हे तो वह “वाल्मीकि रामायण? की परंपरा में, , 
पर उसकी पद्धति उससे सर्वथा भिन्न हे। उसमें पुराणों की छाया और 
आगमो का अनुगसन भी है। इतना सब कुछ होते हुए भी रामचरित- 
सानस की कथा ऐसी गठी हुई है कि कहीं से उश्चड़ने का नाभ्न तक 
नहीं लेती । तुलसीदास ने जो 'कथा त्रिचित्र बनाई! की बात कद्दी थी 
वह विचित्नता कहने को ही रद्दी। आज़ रामचरितमानतस की कथा 
लोगो के हृदय में इतना घर कर चुकी है कि लोग उसी को सच्ची घटना 
सममते है ओर उसकी विचिन्नरता को सबंथा सत्य मान चुके हैं । 
रामचरितमानस्त में कथावस्तु में जो परिवतन हुआ है वह काव्य की 
दृष्टि से ही । ऐसे स्थलों के इधर उधर हो जाने से काव्य के उत्कप में 
अवश्य प्रगह्भता आ जाती और इसमें संदेह नहीं रह जाता कि काव्य 
में संविधान भी बड़े महत्व का होता है। प्रबंध की शोभा तो वस्तु के 
समुचित सविधान में दी खरी होती हे, नहीं तो उत्तका नामथ्येय ही 


श्दद० तुलसीदास 


व्यथे हो जाता है। विचार के लिये परशुराम के प्रसंग को ही ले 
लीजिए । रामचरित में लिया सभी लोगों ने इसे है, पर खटपट और 
माटपट के रूप में ही, हृदय के उफान के रूप में नहीं । 


रामचरितमानस वैसे तो सात सोपानों में विभक्त है, दितु यदि 
ध्यान से देखा जाय और उसकी भूमिका के संकेत के सहारे उसको 
सममने का श्रम किया जाय तो यह स्वतः उद्भूत होगा कि उसके तीन 
खंढ हैं। इन खंडों को हम इस रूप में देख सकते हैं कि रामचरित- 
मानस का प्रथम खंड तो भरतचरित्र तक है और !दूसरा रावणवधघ 
तक | गोस्वामी तुलसीदास ने इन्हीं को 'सरयू” और 'सोन' का नाम 
दिया है। रहा तीसरा खंड। सो वह सप्तम सोपान किंवा कागमभुसुंडि 
चरित्र अथवा रामस्वरूप ही है, जिसको तुलसीदास ने 'सिंघु' कहा है । 
इस सिधु में सरयू ओर सोन का सीधे प्रवेश नहीं द्ोता। उनको तो 
शाम भगति सुरसारे! का सहारा लेना दी पड़ता है। सारांश यह कि 
गोस्वामी तुलसीदास ने रामचरितमानस की कथा और भावना: को इस 
प्रकार प्रस्तुत कर दिया हे और इसके द्वारा देश की स्थिति को भी इस 
ढब से सबके सामने ला खड़ी कर दिया हे कि रचना ओर काव्य 
की हर से भी इन तीनों खंडो का अपना अलग अलग महत्व वना 
रहता है | 


(काव्य की दृष्टि से प्रथम खंड, दी सर्वश्रेष्ठ कहा जाता है । हृदय का 
मम इसी में खुला है। छ्विंतीय खंड में हृदय की अपेक्षा बुद्धि की प्रधा- 
नता है। उसमें व्यवद्दार की बात ही अधिक 

संवेदना कही गई है ओर तृतीय खंड में तो परमार्थ है 

ही। यदि इसी को सूत्र रूप में कहा चाहे तो 


७ कि, 


कह सकते हैं कि पहले में भाव दूसरे में विचार और तीसरे में विवेक 


की अधानता है) है )) 

प्रथम खंड में संकट के तीन अवसर आए हैं--( १) धलुषयज्ञ, 
८२) कैकेयी का वरदान और ( ३) भरत का आग्रह। धलुपयज्ञ के 
अवसर पर इसमें जो आकुतल्नता दिखाई देती है वह अन्यत्र नहीं। 
तुलसीदास ने इस अवसर पर हृदय की चटपटी का बहुत ही सरस 
ओऔर सुशीत्र वर्णन किया है। इस अवसर पर चित्त में जा क्षिप्नता 


भाव व्यंजना श्ष्रर 


दिखाई देती है वद्द द्वितीय “अवसर में पहुँचकर कुछ गंभीर हो जाती 
है, किंतु उसकी मति संद्‌ नहीं पड़ती | वहाँ सभी आतुर से हो जाते हैं 
और व्य्न हो पद्‌ पद्‌ में विवशता का अनुभव करते हैं। घनुषयज्ञ का 
संकट सबके लिये नहीं था। अतः उसमें केबल्ल जनक के परिवार का 
हृदय उमड़ा है ओर सो भी विशेषतः पिता, पुत्री ओर माता का ही | 
परंतु अयोध्या में जो संकट पड़ा है उससे कोई अछूता नहीं रहा हे । 
राम ने धनुष तोड़कर जैसे पहले संकट को दूर किया बेसे ही धर 
छोड़कर दूसरे संकट को भी । पहले में भी कुछ जीव दुखी हुए थे, 
पर दूसरे में कुछ जीवों को छोड़कर सभी दुखी हुए। तीसरा संकट 
ओर भी विकट निकला । आशा थी भरत राज्य करेंगे ओर चौदह 
बर्ष में राम भी बन से 'लोट आएँगे, पर बात ठीक इसके विपरीत 
निकली । भरत भी वन को चलन पड़े । चित्रकूट में सबका चित्त उल्नक 
गया और किसी की बुद्धि कोई सागे निकालने में सफल नहीं हुई । 
अंत में राम की चरणपादुका ने उस संकट को भी दूर किया और 
लोगों के हृदय की आँधी दूर हुईं, वह जाती रही और सबके हृदय में 
आशा छा गई। इस प्रकार तुलसीदास ने इन तीनों अवसरो पर हृदय 
के भावों को बहुत ही रम्य और सजग रूप में प्रदर्शित किया और इसमें 
सफलता भी उनको ऐसी मित्ली है कि क्या कभी फिर किसी को ऐसी 
स्थिति में ऐसी दिव्य सफल्नता श्राप्त होगी । विहल्नता, व्यप्रता ओर 
व्यथा का ऐसा सार्मिक और सनोरस चित्रण अन्यत्र कहाँ ? तुलसीदास 
ने वेदना को वाणी देने में जो सफल्नता प्राप्त की है वह उन्हीं की है । 
यदि किसी को भावमभय शील का दर्शन करना है तो वह इसी खंड को 
देखे। इसमें शक्ति की अपेक्षा शील ही का महत्व है; ओर हे स्ंत्र 
उसी का सरस शासन भी । शक्ति का प्रद्शन तो 'सोन खंड! में हुआ 
है ओर स्वभाव का “सिंधु खंड' में । 


गोस्वामी तुलसीदास के सामने सबसे बड़ा संकट था श्ली के रूप 
फा। भक्त लोग ख्री को, विशेषतः उसके रूप को, जिस रूप में देखते 
आए हैं. उसको कहने की आवश्यकता नहीं। 

विभाव तुलसीदास मक्ति का श्रतिपादन करें और स्त्री के 
नखशिख को खोल दिखाएँ, यह केसे संभव 

था यद्द तो हुई भक्तिक्षेत्र की कठिनाई | इधर रस के प्रेमियों का 


श्दर्‌ तुलसीदास 


कहना है कि विभाव के उत्कपे के बिना रस का सच्चा परिपाक ही नहीं 
होता। नायिका के नखशिख के विना रस को संतोष कहाँ। गोस्वामी 
जी इसी संकट में घिरे थे । किंतु उन्होंने इसको भी दूर किया और 
अपनी अनुपम रचना में नखशिख को भी ला दिया; परंतु सबक लिये 
नहीं, अधिकारियों के लिये ही ओर सो भी अपने ढंग पर रूपकाति- 
शयोक्ति के रूप में ही | देखिए, वियोग की दशा में राम के सामने 
सीता का कौन सा रूप मंडरा रहा है । कहते हैं--- 


है खग मृग हे मधुकर खेनी | तुम देखी सीता मृगनेनी॥ 
खंजन सुक कपोत मूंग मीना | मघुप निकर फोकिला प्रवीना | 
कुंद कली दाड़िम दामिनी | कमल सरद ससि अहि भामिनी ॥ 
बरुनपास मनोज धनु हंसा | गज केहरि निज सुनत प्रसंसा | 
श्रीफल कनक् कंदलि हरपाहीं | नेकु न संक सकुच' मन माही ॥ 
सुनु जानकी तोहि बिनु आजू। हरपे सकल पाइ जनु राजू॥ 
“-अरणय, २४ 


नखशिख प्रेमियों के लिये तुलसीदास ने श्री के नखशिख को यहीं 
तक रहने दिया है | इसके आगे उनसे छुछ ओर करते न वना। तो भी 
उन्होंने संयोग में झंगार रस का ऐसा दिव्य स्रोत बहाया कि वेसा 
पवित्र और प्रसन्न प्रवाह किसी से दिखाते न वना। पुष्पवाटिका में 
सीता और राम का जो मिलन होता है और उसमें जो 'चितवने? दिखाई 
देती है वही मारीचवध तक वनी रहती है। तुलसीदास ने किया यह 
है कि कुछ को अकथनीय के रूप में अंकित किया और कुछ को सरस 
रूप में चित्रित । उन्होंने इसी अकथनीय रूप में सीता के सोंदर्य अथवा 
सी के रूप को भी रखा हे । यह रूप राम के हृदय में किस प्रकार 
मिन्नता और सीता के हृदय में किस प्रकार रम जाता है इसको उन्होंने 
पुष्पवाटिका के प्रसंग मे बड़े ही मार्मिक ढंग से दिखाया है ओर यह 
भी स्पष्ट कर दिया है कि स्री और पुरुष की भावव्य॑जना में भेद क्या 
होता है। यहाँ यह भी जान लेना चाहिए कि राम को सीता का पता 
चलता है. 'कंकन किंकिन नूपुर घुनि! से ओर सीता को राम की सूचना 
मिलती है एक सखी के द्वारा । राम हृदय के क्षोम को कद्द कर रह जाते 
हैं, पर सीता पर राम के दर्शन का प्रभाव यह पड़ता है कि समाधि 
लग जाती है-- 


भाव व्यंजना श्व्३े 


देखि रूप लोचन ललचाने | हरपे जनु निज्ञ निधि पहिचाने || 
थके नयन रघुत्र छुत्रि देखे। पलकन्हिहू परिहरी निमेखे॥ 
झधिक सनेह देह भइई भोरी | सरद ससिहि जनु चितव चकोरी ॥ 
लोचन मगर रामहि उर आनी। दीन्हे पलक | फपाट सयानी ॥ 
--बाल, २३७ 


राम इस दशा को कभी प्राप्त नहीं होते । उनके हृदय में तो बस 
सीता की मूर्ति बल जाती हे अथवा वे उसे मलीमाँति अपने चित्त में 
उतार लेते हैं-- 


प्रभु जब॒ जात जानकी जानो | सुख सनेह् सोमा गुन खानी ॥ 
परम प्रेम मय सुदु मसि कीन्ही | चारु चिच् मीती लिखि लीन्हीं ॥ 


न्न्न्या लं | २४ ० 


(गोस्बामीजी इस बात को ठीक ठीक सममते हैं. कि स्री की भावना 
ओर पुरुष की भावना मे भेद व्या होता हे.) जब कभी जिस किसी 
अवसर पर उन्होने इसको लिया है तंब इसको दिखाया भी इसी रीति 
से है। रंगभूमि में राम को जिसने जिस रूप मे देखा वह तो संस्कृत 
की छाया कही जाती है अतएब उसे छोड़िए और देखिए यह कि धनुष 
के टूट जाने पर किसके हृदय में कैसी लहर दौड़ती है ओर किसको 
कैसा सुख प्राप्त होता है | लीज्िए-- 


सखिन सहित हरधी सब रानी | सूखत घानु परा जनु पानी ॥ 
जनक लहेउ सुख सोच तिहाई | पेरत थक्के थाह जनु पाई ॥ 
श्रीहत मये भूप घनु दूटे | जैसे 'दिवत दीप छुबि छूटे॥ 
सीय सुखद्दि बरनिय केहि भाँती | जनु चातकों पाइ जल स्त्राती॥ 
रामह्ि. लखन बिलोकत कैसे | ससिह्दे चकोर फिसोरक जैसे ॥ 


इसमें भूपों को तो दूर कीजिए ओर रानी तथा राजा ओर, सीता 
तथा लक्ष्मण के हृदय की थाह ल्लीजिए ओर देखिए कि तुलसी ने एक 
के भाव को दूसरे से कैसे फरिया दिया है । देख लिया न, अप्रस्तुत से 
कैसा काम लिया गया है ९ कृपया 'चातकी” और 'चकोर! को न 
भूलिए । 


(८४ ठुलसी दास 


एक ही भाव धीरे धीरे किस प्रकार हृदय पर अपना आसन 
जमाता ओर धीरे धीरे आश्रय को ढीठ बनाता जाता हे इसको भी 
ड़ा देख लीजिए। चातकी सीता राम के रूप को ऑख भर देखना 
चाहती हैं, किंतु ऐसा,कर नहीं पातीं | फत्नतः उनके नैनों की दशा यह 
हो जाती हे-- 


प्रभुद्दि चितै पुनि चितें महि, राबत लोचन लोल | 
खेलत मनसिज मीन जुग, जनु विधुमंडल डोल ॥ 


“-वही, २६३ 


इस 'डोल' की गति पर ध्यान रखते हुए देखिए यह कि मन की 
बात हो जाने पर मन की स्थिति क्‍या हो जाती है और सीता की 
उससे केसी ठन जाती है-- 
पुनि पुनि राम्नहिं चित्र सिय, सकुचति मन सकुचे न | 
हरत मनोहर मीन छुबि, प्रेम पियासे नेन ॥ 
“वही, ३३१ 


छत्रि भी ऐसी बिखर जाती है कि अब 'मीन! का रंग फीका पढ़ 
जाता है ओर अन तो यहाँ तक ढीठ द्वो जाता है कि सीता को उस 
अनुपम सोंद्य के हेतु यह उपाय रचना पड़ता है-- 


निज पानि मनि महूँ देखियति मूरति सुरूप निधान की | 
चालति न भुजवल्ली बिलोकनि ब्रिरद भय बस जानको | 
“--वही, ३१२ 


धीरे धीरे यह भाव बहुत गहरा आर प्रोढ़ हो जाता है। फिर भी 
यह्‌ भूलना न होगा कि शील कभी ल्ब्जा ओर संकोच का छोड़ नहीं 
सकता । फल्नतः बनयात्रा में सीता को अपने पति का परिचय इस 
प्रकार देना पढ़ता है 


सुनि सनेहमय मंजुल बानी | सकुची तिय मन महुँ सुसकानी ॥ 
तिन्हहि बिलोकि बिलोकति घरनी । हुलँ सकीच सकुचित वर बरनी || 
सकुचि सग्रेम बाल मृगनयनी | बोली मधुर वचन पिकवयनी || 
सहज सुभाय सुमग तन गोरे | नाम लपन लु॒ देवर भोरे ॥ 


भाव व्यंजना श्द्प्‌ 


बहुरि बदन बिधु अंचल ढाँकी | पिय तन चितइ भौंह करि बॉकी | 
खंजन मंजु तिरीछे नेननि। निज पति कहेउ तिन्हहिं सिय सेननि ॥ 
“अयोध्या, ११७ 


शसन महुँ सुसकानी? “पर मयादा का बहुत कड़ा अनुशासन हे; 
अन्यथा घात तो कुछ खुलकर मुसकाने की ही है । 'कवितावढी! में 
तुन्नसीदास ने इसी को इस रूप में अंकित भी किया है-- 
तिरछे करि नेन दे सेन तिन्हें समुकाइ कछू मुतकाइ चली। 
“-अभ्रयोध्या, २२ 
'कछू! हा कछू ही | 
उधर राम की चितवनि की यह दशा है कि-- 
अस फहि फिर चितए तेहि ओरा | सिय सुख ससि भये नयन चकोरा ॥ 
भए बिलोचन चार अ्रचचल । मनहुँ सकुचि निमि तजे हगंल ॥ 
--बाल, २३५, 


राम को फिर सीता की भोर देखने का अवसर तब प्राप्त होता है 
जब वह रंगभूमि में आती और “करिहिं मोहिं रघुबर के दासी! की 
कामना करती हैं । गोस्वामी तुलसीदास भी इसी अवसर पर कहते हैं- 


राम बिल्ञोके लोग सब, चित्र लिखें से देखि। 
चितई सीय कृपायवन, जानी बिकल' बिसेखि॥ 
--बाल, २६५ 
ओर फिर तो दोनों की दशा यह हो जाती है छि-- 


सिय राम श्रवलोकनि परस्पर प्रेम काहु न लखि परे | 
मन बुद्धि बर बानी श्रगोचर प्रगट फत्रि कैसे कफरें,॥ 
“वही, शृश्८ 
किसी कवि को इस “अगोचर अवल्लोकनि' के संकेत से संतोष नहीं 
हो सकता | वह तो जिस चितवनि की जोह में त्वगा हे वह तो वह 
चितवनि है जिसको सभी एकटक देख सकें। अतएब उसका 
निश्चय हे-- 


श्८६्‌ तुलसीदास 


ठुम अति हित चितइह्दो नाथ तन बार बार प्रभु ठुमहि चितह | 
यह सोभा सुख समय ब्रिलोकत काहु” तो पलके नहिं लेह।॥ 


“-गीतावली, सुंदर, ५१ 


(राम्र और सीता के संयोगशंगार के संबंध में यह जान लेना 
चाहिए कि तुलसीदास ने उसको बहुत ही 
संयोग द्विय ओर सद्दज रूप सें अंकित किया है 
इसे देखना ही हो तो वस धीरे से चित्रकूट 
पहुँच जाइए और साँस रोक कर देखिए यह कि-- 


फूटिक पिला मृदु बिसाल, संकुल सुरतरु तमाल , 
लल्षित-लता-जाल हरति छुबि ब्ितान की। 
मन्दाकिनी तटिनि-तीर, मंजुल मृग बिहग भीर , 
धीर मुनिगिरा गभीर सामगान की। 


मधुकर पिक बरहि मुखर, सुंदर गिरि निभर भर | 
जल कन घन छोह, छुन प्रभमा न भान की। 
सन ऋतु ऋतुपति प्रभाउ, संतत बह त्रिश्रिध बाउ , 
जनु ब्रिहार बाठिका ह॒ृप पंचबान की। 
ब्रिरचित तहेँ पनंसाल, अति विचित्र लखन लाल , 
नित्रत जहँ नित कृपा राम-जानकी |- 
निज कर राजीव-नयन पब्लव-दल-रचित सयन , 
प्यास परसपर पियूष प्रेमपान की। 
सिव अंग लिखें धातुराग, सुमननि भूषन-विभाग , 
तिलक करनि का कहो. कलानिधान की। 
माधुरी ब्रिलास दास, ग्रावव जत तुलसिदास ; 
बसति हृदय जोरी प्रिय परम प्रान की॥ 
--गीतावली, अयोध्या, ४४ 
5 


गोस्वार्मी तुलसीदास के हृदय में जो जोड़ी इस श्रकार बस गई है 
वह है तो पृष्पवाटिका की ही जोड़ी, पर इसमें अब कुछ विशेषता था 
गई है। राजधानी छोड़ते समय जिसको लेशमात्र भी क्वश नहीं हुआ 
था उस्ती की दशा पुर से बाहर होते ही यह हो जाती है कि-- 


भाव व्यंजना श्ट७- 


पुरतें (निकर्सी रघुबीर-बधू, धरि धीर दये मग में डग हे। 
सलकी मरि माल कनी जल की, पुट सूलि गये, मधुराघर वे । 
फिरि बूकति हैं चलनो श्रत॒ फेतिक, पनंकुटी करिहो कित हे । 
तिय की[लखि आतुरता पिय की श्रेंखियों अति चार चलीं णल्न व्वे | 


--कंवितावली, अयोध्या, ११ 


राम की आँख में आँसू भी समा सकते हैं ओर सो भी 'तिय' के 
सरल से प्रश्न पर इसको कौन जानता था। राम घोौरे धीरे पहुँच गए 
उस स्थान पर जहाँ उनकी “पर्णशात्ञा! बनी और प्रिया को प्रेमपीयूष 
का पान मिला; किंतु वहाँ तक पहुँचने में कितने पानी की आवश्यकता 
पड़ी और राम की आँख से कितना पानी गिरा, इसका भी कुछ 
3384 ९ इस संयोग की वेदना भी कैसी दिव्य है कि सीता राम से 
कहती है -- 


जल फो गये लक्खन हैं लरिका, परिखों पिय, छोह घरीक है ठाढ़े | 
पोछि पस्तेंड बयारि करो, श्ररु पायें पखारिहोँ भूभुरि डाढे। 


तुलसी रघुबीर प्रिया सम जानि कै," बैठि ब्रिलंच लॉ कंटक काढे । 
जानकी नाह फो नेह लख्यो, पुलफी तनु, बारि ब्िल्लोचन बाढ़े। 


--फ्वितावली, श्रयोध्या, १२ 


संयोग में सीता और राम की जब यह दशा है तब वियोग में कैसी 
होगी, इसे कोई भी समझ सकता है; परंतु इसी तुलसी के सामने दो 
ऐसी भी जोड़ियों हैं. जिनकी दशा निरात्री है। 

दंपति जहाँ जहाँ कभी खटपट नहीं होती, वहाँ वहाँ 

सदा खटपट ही रहती है। बाति तारा की 

सुनता नहीं तो रावण संदोदरी की मानता नहीं । दशरथ भी कैकेयी की 
मानना नहीं चाहते, पर मरते हैं उसकी मान कर ही। राम भी सीता 
को साथ लेना नहीं चाहते, पर चल्नते हैं. सीता को साथ लेकर। बस, 
इन दंपतियों में विरोध एक ही बार हुआ और हुआ ऐसा कि सब 
की बन गई, पर उन दंंपतियों में मेल कभी नहीं हुआ, पर उससे 
भी लाभ सबका हुआ । तुलसीदास ने दंपतिप्रेम को कब 
कहाँ और किस रूप में व्यक्त किया है, इस पर विचार करने का यह, 


श्च्द तुलसीदास 


अवसर नहीं। दिखाना तो इतना भर इष्ट है कि तुलपी किस प्रकार 
खंगार को दिव्य ओर रम्य बनाते; साथ ही रहने उसे सदा देते हैं 
लौकिक ही । अच्छा होगा, राम ओर सीता के वियोग को दिखाने के 
पहले एक माँकी रावण ओर मंदोदरी की भी ले ज्ञी जाय। देखिए, 
मंदोदरी रावण को समम्काती है तो रावण केसा प्रेम दिखाता है और 
भीतर ही भीतर केघा विरस हो जाता है। गोस्वामीजी लिखते हैं-- 


बिहँसा नारि बचन सुनि काना | श्रहो मोह महिमा बलवाना ॥ 
नारि सुमाठ सत्य कवि कहहीं। अ्रवगुन॒ आठ सदा उर रहही॥ 
साहस अन्वत चघपलता माया। मय अभिवेक असौच अदाया॥ 
रिपु कर ,रूप सकल तेँ गावा। अ्रति विसाल भय भोहिं सुनावा || 
सो सब प्रिया सहज्ञु बस मोरे। समुझ्ि परा प्रसाद अब तोरे॥ 
जानेठ प्रिया तोरि चतुराई | एहि त्रिधि फहेंड मोरि प्रभुताई॥ 
तव बतकही गूढ मगलोचनि | समुझत सुखद सुनत भय सोचनि ॥ 
मदोदरि मन महुँ श्रसः ठयऊ | पियहिं काल बत मतिश्रम भयऊ ॥ 


! एह्ि त्रिधि करत विनोद बहु; प्रात प्रगट दसकंघ । 
सहज श्रसंक लंकपति, सभा गयेउ मद अंध ॥ 


इस दूंपतिरति की दशा ही कुछ ओर हे। यहाँ 'प्रिया? की 
भरमार है, पर हृदय का प्रसार नहीं। यहाँ “विनोद” की वार्ता हे; 
पर विलास का हुलास नहीं। अतः इसे यहीं छोड़ देखिए यह कि 
तुलसी ने रामसीता के प्रेसप्रमोद को किस रूप में लिया है। 


देखा, आपने देख लिया है कि चित्रकूट की र्मणीय परशशाल्ा में 

रमण ने रमणी के शंगार में केसा योग दिया है | अब्र मायाकृत 

वियोग वियोग का परिणाम भी देखिए। अच्छा, 

तो होते होते हुआ यह कि माया की सीता की 

कामना ओर लक्ष्मण की विवेकद्दीनता के कारण सीता का वियोग हो 
गया और राम को अपनी गृहस्थी ऐसी दीख पडी-- 


आ्राखम निरखि भूले द्रम नव फले न फूले। 
अलि खग मग मानो कबहें न हे। 


भाव व्यंजना श्प्ह्‌ 


मुनि न मुनिबधूटी उजरी परन कुटठी 
पंचचवदी पहिचानि ठाढ़ेइ रहे ॥१॥ 
उठी न सलिल लिये प्रम प्रमुदित हिये 
प्रिया, न पुलकि प्रिय बचन कहे। 
पललव सालन देरी प्राण बब्लभा न ठेरी 
विरह बिथफि लखि लषन गहे ॥ २॥ 
देखे रघुपति-गति बिलुध बिफल ', श्रति 
तुलसी गहन बिनु दइन दहे। 
अनुज दियो भरोसो, तोलो है सोचु खरो सो, 
सिय समाचार. प्रभु जोलों न लहे।|३॥ 


--गीतावली, अरण्य, १० 


“उठी न सलिल लिये! में राम का जो पारिवारिक जीवन जंगल में 
सामने आता है वह रामचरितमानस में राजभवन में भी “निज कर गृह- 
परिचर्या करई? के रूप में व्यक्त होता है ओऔ< तुलसी के आदश को 
प्रस्तुत करता है। इस वियोग का परिणाम क्या हुआ इसको कौन 
नहीं जानता ! किंतु इसके उपरांत जो महावियोग अपने आप मोल 
लिया गया उसको तुलसी सबको स्वत्र नहीं बताना चाहते और राम- 
चरितमानस में तो उसको सबंथा पी ही जाते हैं ओर सीताराम के 
आनंद में किसी प्रकार का विध्न पड़ने नहीं देते | उनके रामराज्य में 
किसी दुर्मेति की आशंका नहीं, फिर कोई कुछ कह्टे तो केसे कहे ! 


(हाँ, गोस्वामी तुलसीदास करुणा के कवि हैं, वियोग के 
नहीं । वियोग उनको नहीं भाता । जब कभी वियोग का 
अवसर जहाँ कहीं आता है तत्र तुलसीदास सीधे स्रे कह देते हैं. कि 
कवि के हृदय में हुलास ही नहीं होता है, फिर वह इसका बणुन कैसे 
'करे | /६ नह सीदास की समझ में वियोग का वर्णन करना कठोरता का 
काम है, सहृद्यता का नहीं कहते हैं-- 


बरनत रघुनर भरत बियोगू। सुनि फठोर कबि जानिहि लोगू ॥ 
सो सफोचु रसु अ्रकथ सुबानी | समउ सनेहु सुमिरि सकुचानी ॥ 


“अयोध्या, ३१८८ 


१६० तुलसीदास 


जब राम ओर भरत के वियोग के श्रति कबि की यह धारणा हे 
सत्र राम और सौता के वियोग में उसकी तज्लीनता कैसे हो सकती है ९ 
सो भी ऐसी स्थिति में जब उसे पता है कि यह बनावटी अथवा माया 
की सीता का वियोग है । कवि का इसी से तो यहाँ तक कहना है कि -- 


प्रभु की दसा सो समो कहिवे को कवि उर आह न आईं | 
--गीतावली, अरण्य, ११ 


किंतु इसका यह अर्थ नहीं है कि कवि ने वियोगद्शा का वर्णन ही 
नहीं किया है | नहीं, वियोग में राम की जो दशा होती है उसका वर्णन 
पहले ही आ चुका है। यहाँ कुछ सीता की दशा को भी देख लेना 
चाहिए। रामचरितमानस में कई अवसरों पर सीता के वियोग को 
अंकित किया गया है । 'हरण? के अवसर पर, हनुमान के प्रसंग पर 
ओर रावण के प्रपंच के समय हमारी दृष्टि में इन तीनों प्रसंगो में 
सबसे अच्छा प्रसंग है रावशवध का ही । इसी अवसर पर सीता के 
हृदय की सच्ची वेदना बही है। कहती हैं-- 


होइहि फाह कहसि किन माता | केहि बिधि भरिहि बिस्व दुखदाता॥ 
रघुपति सर सिर कठेहु न मरई | बिधि बिपरीत चरित सब करई॥ 
मोर अ्रमाग्य जियावत श्रोह्दी | जेहि हो हरिपद कमल बिछोही॥ 
जेहि कृत काठ कनक मभृग झठा | श्रजहुँ सो देव मोहिं पर रूठा॥ 
जेहि विधि मोहि दुंख दुसह सहाए। लदिमन कहुँ कु वचन फह्दाए॥ 
रघुपति मिरह सबविध सर भारी | तकि तकि मारि बार बहु मारी ॥ 
+>लंका, ६६ 
क्षोम, ग्लानि, चिंता, उद्देग आदि भावों की जेसी व्यंज़ना इन थोड़े 
से पदो में हुईं है बेसी और कहीं नहीं । 'गीतावली? में तुलसीदास' ने 
इस वियोग को ओर ही रूप में लिया हे। देखिए हनुमान राम से 
कहते हैँं-- 
तुम्दरे बिरह भई गति जोन । 
चित दे सुनहु, राम करनानिधि, जानों ऋछु पें सकों कहि हों न । 
लोचन नीर कइृपिन के घन ज्यों रइत निरंतर लोचन कॉन। 
“हा धुनि खगी लाज-पिंजरी महँ राखि हिये बड़े वधिक दृठि मान । 
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्ु 


जेहि बाटिका बसांते तहें खग म्ृग तजि तनि भजे पुरातन मौन । 
स्वास-समीर मेंट भइ भोरेहूँ तेहि मग पगु न घस्मो तिहुँ पौन । 
ठुलसिदास प्रभु, दसा सीय की मुख करि कहदत होति अति गौन। 
दीजै दरस दूरि फीजे दुख हो तुम्ह आरत आरति दौन। 


“-“सुंदर, १५ 
गोस्वामीजी की सच्ची धारणा यही है कि जी की वेदना जी से ही 


जानी जाती हे, जोभ से वह बखानी नहीं जा सकती । उन्होने सूत्र रूप 
से प्रेम के मम को इस चौपाई में पक्रथकर रख दिया है-- 


तत्व प्रेम कर मम अरु तोरा | जानत प्रिया एकु मनु मोरा॥ 
सो मनु सदा रहत तोहि पाहीं | जानु प्रीति रस एतनेहि भाहीं ॥ 


--सुंदर, १५ 
ओर इस पढ़ में सविस्तर दिखा भी दिया है-- 


कपि के चलत तिय फो मन गहबरि आयो। 

पुलक सिथिल भयो सरीर, नीर नयनन्दहि छायो ॥ 
कहन चक्मों सन्देस, नहि क्ह्मो, पिय के जिय की जानि ह्ृटय दुसह दुख दुरायो | 
देखि दसा व्याकुल हरीस, ग्रीसम के पथिक ज्यों घरनि तरनि तायो | 
मीच ते नीच लगी श्रमरता, छुल को न बल को निरखि थल परुष प्रेम पायो | 
कै प्रवोध मातु सो' असीस दीन्ही हेहे तिहारोई भन मायो॥ 
कझुना फोप लाज भय भरो कियो गौन, मौन ही चरन कमल सीस नायो | 
यह सनेह-सरबस ससों तुलसी-रसना रुखी ताही तें परत गायो॥॥। 


“--गीतावली, सुंदर, १५ 


रामचरित में केवल पतिपत्नी का ही वियोग नहीं है; उसमें एक 
प्रकार से सभी का सबसे कुछ न कुछ वियोग हे ही । राम के भावी 
वियोग से लक्ष्मण की जो दशा होती है उसको तो थोड़े मे ही तुललसी- 
दास ने टाह्न दिया है, किंतु लक्ष्मण के मूच्छित हो जाने पर राम के 
हृदय में जो वेदना उठी हुई है उसछो छुछ दूर तक चल्लने दिया है । 
रामचरितमानस मे राम की व्याकुलता दो अवसरो पर उबलत पड़ी हे 
ओर उनका प्राकृत रूप सर्वेधा निखर कर हमारे जामने आ गया हे। 
इनमें एक तो सीताहरण के अवसर पर जब बह पशुपक्षियों से सीता 
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पूह 8 (७ 
का पता पूछते हैं और दूसरा लक्ष्मशशयन पर जब वह मूच्छित हो 
पृथ्वी पर पड़ जाते हैं। राम का यद्द विल्लाप उनके आरावृस्‍्नेह को 
व्यक्त करता है-- 
जौ जनत्यों बन बन्धु बिछोहू। पिता वचन नहिं मनतेउ ओहू॥ 


पर तो न जाने कितना विवाद होगा, पर है वस्तुतः इसमें उनकी मर्म- 
व्यथा ही का उत्कपे | 


तो भी, वियोग के वर्णन में तुलसी को सच्ची सफलता मिल्री है 

कौशल्या के- प्रसंग में ही। वियोग की जैसी गहरी जोर व्यापक 

अजुभूति कोशल्या को हुई है बेसी किसी दूसरे 

वात्सल्थ को नहीं। रामचरितमानस में उनकी वियोग- 

दशा का चित्रण है; तो 'गीतावली' में उनके 

वियोगी हृदय का । उनके हृदय में केसा उन्माद छा गया है इसको 
देखना हो तो इस पद को पढ़े'-- 

जननी निरखति बान घनुहियों । 
बार बार उर नेननि लावति प्रभ्न॒ जू की ललित पनहियाँ॥ 
कब॒हुँ प्रथम ज्यों जाय जगावति कहि प्रिय वचन सकारे। 
“उठहु तात, बलि मातु बदन पर, अनुज सखा सब द्वारे! | 
कबहूँ फह्दति यों बड़ी वार भइ जाहु भूपष पहें, भेंया। 
वंधु बोलि जेईंय जो भावे गई निछावरि मैया? ॥ 
कबहूँ समुक्ति बन गवन राम को रहि चकि चित्र लिखी सी। 
तुलसिदास वह समय कहे ते लागति प्रीति सिखी सी ॥ 

“-गीतावली, अ्रयोध्या, 


पसिखी सी” की व्याख्या कया करें ? सचेत दशा में उनकी मर्म- 
व्यथा को जान॑ना दो तो जान लें कि-- 


माई री, मोहिं कोठ न समुझावे | 
राम-गवन साँचो किधों सपनों, मन परतीति न आये ॥ 
लगेईइ रहत मेरे नेननि श्रागे राम लपन अर सीता | 
तद॒पि न मिट॒इ दाह या उर को विधि जो मयउ विपरीता | 
दुख न रहे रघुपतिहि विलोकत, तनु न रहे विनु देखे। 
करत न॒प्रान पयान सुनहु संखि अरुक्ति परी यहि छेखें ॥ 


है 
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कोंसलया के बिरह-बचन सुनि रोइ उठीं सब रानी। 
ठुलमतिदास रघुबीर-बिरह को पीर न जात बखानी॥ 


“वही, ५३ 


सचमुच रघुवीर का विरह था ऐसा ही कि उसका वर्णन नहीं हो 
सकता, किंतु इसका पछतावा भी तो कम नहीं कि सुत को बल में 
छोड़कर भवन में चली आई ९ निदान-- 


हाथ मीजिबो हाथ रहा । 
लगी न संग चित्रकूटहु ते हाँ कहाँ जात यहो ॥ 
पति सुरपुर सिंय राम लपन बन, मुनित्रत भरत गद्यों। 
हो रहि घर मसान पावक ज्यों मरिबोइ मृतक दह्यों॥ 
मेरोइ हिय कठोर करिवे कह त्रिधि कहुँ कुलिस लक्षो। 
तुलसी बन पहुँचाइ फिरी सुत, क्यो कछु परत कह्मो ॥ 
--वही, ८४ 


| गोस्वामी तुलसीदास ने विरहवेद्ना को और व्यापक रूप देने के 
विचार से पशुपक्षियों को लिया है |/ राम के वियोग में उनके 'बाजि' 
की जो दशा होती हे उसको देखकर माता कौशरया और भी द्रवित हो 
जाती हैं और सहसा फूटकर कह पड़ती हैं-- 
राघो एक वार फिरि आवो। 
ए. बर वाजि बविलोकि आपने बहुरो बनहि सिधावों॥ 
जे पय प्याय पोखि कर पंकज बार - बार चुचकारे || 
क्यो जीव मेरे राम लाइले | ते अ्रव निपट बिसारे॥ 
भरत सौगुनी सार करत हैं अ्रति प्रिय जान तिहारे ॥ 
तदपि दिनहिं दिन होत “मॉवरे मनहु कमल हिम मारे ॥ 
सुनहु पथिक जो राम मिलहि बन कहियो मातु सेंदेसों ॥ 
ठुलसी मोहिं और- सबहिन ते इनको बड़ो अ्रंदेसों ॥ 
--वही, ८७ 
उधर शुऋ सारो की दर्शा यह है कि उनमें भी इस व्यापक वियोग 
की चर्चा छिड़ती है, पर एक कुहुक के साथ बह भी वहीं की वहीं 
रह जाती है-- 
श्र 
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सुक सों गहत्रर हिय कहै सारो | 
वीर फीर, सिय राम लपन बिनु लागत जग अधियारों ॥ 
पापिन चेरि, श्रयानि रानि, दृप हित न्थनहित न विचारों | 
कुलगुरु सचिव साधु सोचतु बिधि फो न बसाइ उजारों १ 
अवलोके न चलत भरि लोचन, नगर कोलाइल भारों। 
सुने न बचन करुनाकर के जनत्र पुर परिवार सेंभारो॥ 
मेैंया भरत भावते के संग बन सब लोग सिधारो । 
हम पेंख पाइ पीजरनि तरसत, अधिक अभाग हमारो ॥ 
सुनि खग कहत अंब, मोंगी रहि समुक्ति प्रेम पथ न्यारो। 
गए ते प्रभुद्टिं पहुँचाइ फिरे पुनि करत करम गुन गारो ॥ 
जीवन जग जानको लघन को मरन भहीप सवारों। 
» तुलसी और प्रीति को चरचा करत कहा कछु चारो ॥ 
“वही, ६६ 
नहीं, राम के वियोग से दु!खी तो सभी हुए, किंतु सभो ने जेसे- 
तेसे उसे सहा ही । वह जिसके लिये असहाय हुआ वह इशरथ ही! 
निदान उसका मानसिक पश्चात्ताप है-- 
मुएउ न मिटेंगो मेरो मानसिक पछुताव। 
नारिवस न जिचार कौन्हों कान, सोचत राउ॥ 
तिलक फो बोल्यो, दियो बन, चोगुनो चित चाठ। 
हृदय दाड़िम ज्यों न बिंदस्थो समुझि सील सुभाउ ॥ 
सीय रघुबर लषन बिनु भय भभरि भगी न आउ | 
मोहि बूक्तिन परत यातें कौन कठिन कुघाड ॥ 
सुनि सुमंत, कि आनि सुंदर सुवन सहित जिश्राउ | 
दाएत तुलसी, नतरु मोकोमरन अमिय पिश्राउ ॥ 
“-वही, १७ 
माता कौसल्या के 'सरिवोइ सृतक द्यो है? ओर पिता दशरथ के 
रन अमिय पिआ3 में क्या नहीं वसा हे ? वेदना की ये दो आँखें 
कभी बंद नहीं हो सकतीं ओर अवध की सारी 
करुणा स्थिति को स्पष्ट कहने के लिये सदा खुली रहती 
हैं। महाराज दशरथ के आँख मूँ दने पर 
अवध में वैसा शोकसागर नहीं उमड़ा जैसा उनके केकेयी के वरदान देव 
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पर उमड़ा था। रामचरितमानस में केदल्न दो निधन ऐसे हुए हैं जो 
राम के पक्ष के हैं। इन दोनो के प्रति शोक की बाढ़ वह नहीं आती 
जो ऐसे अबसरों पर आया करती है । इनमें से भी दशरथ का मरण 
ऐसे अवसर पर हुआ जब अवध में कोई उनका उत्तराधिकारी नहीं रह 
गया था। राम-लक्ष्मण बन को जा चुके थे ओर भमरत-शत्रष्त 
अभी ननिहाज्ञ में ही पड़े थे। ऐसी स्थिति में सबको रॉब्य 
की चिंता हुई और सभी इस तकंबितक में पड गए कि 
भरत आकर कया करेंगे। उधर राम और इधर भरत 
की स्थिति ने स्नेहियों को अपने हाथ में ऐसा समेट कर 
जकदड लिया कि दशरथ के लिये किसी के हृदय में उतना स्थान 
ही नहीं रहा जितना ऐसे अवसर पर स्वभावतः रह सकता था। उधर 
दृशरथसखा बूढ़े जटायु की स्थिति यह है. कि उसको राम की गोद में 
मरने मे जो आनंद आता है वह किसी जीवन में नहीं, अतः उसके प्रति 
भी शोक का कोई स्थान नहीं। अब रही विपक्ष की बात। विपक्ष में 
कई अवसरों पर शोक का प्रसंग आया है, पर कहीं भी उसको विलपने 
से आगे नहीं बढ़ने दिया गया है। इसका कारण एक तो गोस्वामीजी 
की प्रवृत्ति है; जिसका उल्लेख पहले भी हो चुका है ओर दूसरा है आरल॑- 
बन के प्रति क्ञोगों की अवज्ञा। मेधनाद, छुंभक्' कर रावण जेसे 
ब्रीर योद्धाओ के निधन पर श्लियाँ रोती अवश्य हैं, पर साथ ही उनके 
हृदय में यह भी भाव बना रहता है कि राम के विरोध का परिणास 
यही होना था। रावण जेसे प्रतापी बौर के प्रति उसकी पत्नी मंदोद्री 
की जो भावना हे वह उसके शोक को बहुत दूर तक फैलने नही देती 
ओर अंत में सबको समेटकर उसे राम का भक्त बना देती हे। 
उसका कहना है-- ॥ 
राम बिगुल असर हाल तुम्हारा । रहा न कुल कोड रोबनिहारा ॥ 
तव बस विधि प्रपंच सब नाथा | समय दिसिप नित नावहिं माथा ॥ 
अब तब सिर भुज जंबुक खाहीं। राम त्रिमुख यह अनुचित नाही ॥ 
“लंका; १०४ 
तात्पये यह कि रामचरितमानस में जो शोक उमड़ता है वह अनिष्ठ 
फे कारण नहीं, अनिष्ट की चिंता में | तुल्नखीदास ने अनिष्ट की चिंता से 
अवध को जितना शोकमम्त किया है उतना किसी अनिष्ट से कमी 


१६६ तुलसीदास 


किसी ने किसी को नहीं। काव्य में जेसी करण विप्रलंध की स्याति है 
वैसी ही तुलसी के मानस” में करुण संभोग की भी । कैकेयी और 
दशरथ का कोपभवन का प्रसंग ही इसके लिये पर्याप्त है और सारा 
अवधकांड ही इसका प्रमाण है। अवधवासी ऐसी स्थिति में एक 
दूसरे से मिलकर कितना दुखी ओर शोकमम्न होते हैं. उतना एकांत में 
नहीं | तुलसीदास की यह विशेषता विशेष रूप से विचारणीय है. और 
इसको देखते हुए मानना पढ़ता है कि शोक की जेसी परख तुलसी की 
है वेसी किसी की नहीं। उत्तर रामचरित' में भवभूति ने राम को 
रुह्यया है, पर उनका रोना सबको नहीं भाया। रामचरितमानस में 
राम रोते नहीं, पर अवध की सुधि भाते ही उनकी ओँखों में भी ऑसू 
था ही जाते हैं। रामचरितमानस में जी सभी का रोता है, पर रोने का 
काम किसी का नहीं होता । सभी को अपने धम और अपने कर्म की 
विंता है। असतु, रामचरितमानस में जो करुण धारा दिखाई देती है वह 
अनिष्ट की आशंका से उतन्न होती ओर धीरे धीरे बहुत ही व्याप्त होती 
जाती है। वास्तव में तुलसीदास ने विपाद को वाणी के रूप मे वहाया 
है, पर कहीं उसको वाचाल नहीं होने दिया है। इसीसे उसकी भतु- 
भूति भी सहज, गंभीर और निश्रांत होती है, जो जी से निकलकर जी 
में पैठती और उसको करुणा का घर बना लेती है । 


तुलसीदास ने इस प्रसंग में इतना ओर भी किया है कि काम ओर 
क्रोध को एक साथ ही एह ही प्रसंग मे पकड़ा हे और अंत में वढ़ी सर- 
लता से दिखा दिया है कि काम ओर क्रोध का दुष्परिणाम अंत में शोक 
ही कैसे होता है। दशरथ में काम ओर केकेयी में कोप, यही तो कोप- 
भवन की लीज्ा है ! राजा दशरथ उमंग में आकर जब कहते हैं-- 

फहु केहि रंकहि करठे नरेसू। कहु केहि दपहि निकासउ देधू ॥ 

सकों तोर श्ररि श्रमरठ भारी | काह क्ीद बुरे नर नारी॥ 

जानति भोर सुमाठ बरोरू। मनु तव आानन बंद चफोझ ॥ 


“-अ्रयोथा, २६ 


तव काम की दृष्टि से कोई वड़ी बात नहीं होती और पत्ता: 
उधर से भी यही सीधी सी वात निकलती हे-- 
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सुनहु प्रान प्रिय भावत जी का। देहु' एक बर भरतहि टीका ॥ 
माँगहुं दूसर बर कर जोरी | प्ररवहु नाथ मनोरथ मोरी॥ 
तापत बेष विसेषि उदासी | चौदह बरिस राम बनवासी ॥ 
“-वही, २६ 
बात बहुत लीधी दे, पर परिणाम ऐसा भयंकर होता है कि-- 
सुनि मदु बचन भूप हिय सोकू | ससि कर छुवत बिकल जिमि कोकू ॥ 
गयेउ सहमि नहिं. कछु कहि आवा । जनु सचान बन झपटेठ लावा ॥ 
प्रिबरन भयेड निपट नरपादू | दामिनि हनेठ मनहेुँ तर ताढ॥ 
माथे हाथ मूँदि दोड लोचन | तनु धरि सोचु लाग जनु सोचन ॥ 
मोर मनोरथ सुरतद  फूला | फत फरिनि जिमि हतेठ समूला ॥ 
अचध  उजारि कीन्हि कैफेई | दीन्हेसि श्रचल बिपति के नेई | 
“वही, २६ 
दशरथ का इतना मंखना था कि कैकेयी ओर भी उबल पड़ी और 
उसका काम क्रोध सें परिणत हो गया। फिर तो-- 
अस कहि कुटिल भई उठि ठाढी | मानहुँ. रोष-तरंगिनि बाढ़ी ॥ 
पाप पहार प्रगट भइई सोई। भरी क्रोष जल जाइ न जोई॥ 
दोठ बर कूल कठिन हठ धारा | मेंवर कूबरी बचन प्रचारा ॥ 
ढाहइत भूषप रूप तर मूला। चली बत्रिपति बारिधि श्रनुकूला ॥ 
लखी नरेस बात फुरि सॉँची। तिय मिस मीचु सीस पर नॉची ॥ 
“वही, ३४ 


अवध के इस काम ओर इस रोष का परिणाम यह हुआ कि विधाद्‌ 
धर घर में फेल गया ओर, ओर दो ओर सचिव सुमंत्र की दशा भी 
ऐसी हो गई कि-- 
लोचन सजल दीठि भइ थोरी | सुनइ न खबन बिकल मति भोरी ॥ 
सूखहि श्रधर लागि मुँह लाटी | जिउ न जाइ उर अवधि कपाटी ॥ 
“वही, १४४ 


उन्हीं के नहीं, सच पूछिए तो इसी अवधि कपाट ने सबके जीव की 
रक्षा की, नहीं तो रामवियोग में न जाने अवध में कया हो जाता। 
शोस्वामीजी ने काम ओर क्रोध के मिल्लेजुले रूप को पहले मिथित्ा में 
भी लिया था और यह जता भी दिया था कि इसका परिणाम सुखद दी 


श्ध्द तुलसीदास 


क्यों हुआ। काम और क्रोध की स्थिति को ठीक ठीक समभने और 
उनके द्वारा इंष्ट तक पहुँचने का मार्ग यदि हूंढ़ निकालना हो तो तुलसी 
के मानस! का अवगाहन करें । 


क्राध का सबसे अच्छा ओर प्रखर प्रसंग परशुराम के संवाद में ही 

हमारे सामने आया है । शेद्र रस के परिपाक के लिये तुलसीदास ने 

इसी रुद्र परशुराम ओर कातुकी त्रक्ष्मण को 

रौद्व लिया है। और आगे चलकर कुछ रावण तथा 

अंगद को भी ! दोनों ग्रसंगों में वक्रोक्ति अथवा 

व्यंग्य का विधान भी भरपूर हुआ है ओर लगती हुईं वात भी कसकर 

कही गई है । परंतु जोड़तोड़ ठीक न होने के कारण उसमें थोड़ी सी 

कमी आ गई हे । स्वयं तुल्नसीदास ने “अनुचित कह सच लोग पुकारा? 

में इसकी व्यंजना कर दी है । इसके अतिरिक्त समरभूमि में जहाँ तहाँ 

इसके दशन होते हैं और वीर तथा भयानक के साथ साथ इसका भी 

आना जाना होता रहता हे। रावणसभा में अंगद ने जो अपना क्रोध 
दिखाया था वह था-- 


कटकटान कपि कुंजर भारी | दोठउ झुजदंड तमकि गहि मारी ॥ 
डोलत धघरनि सभासद खसे | चले माजि भय माद्तत ग्रसे ॥ 
गिरत सेंभारि उठा दसफंघर | भूतल परे मुकुद अति सुंदर ॥ 

“ लंका, ३२ 


अंगद के प्रताप से रावण के तेज की जो द्वानि हुईं बह यहाँ तक 
बढ़ती गई कि अंत में उसका कायर भाई विभीषण भी उसके लिये भीम 
बन गया ओर-- 
देखि विमीषण प्रभ्भु खम पायो | गद्दि कर गदा क्रुद्ध होश धायो ॥ 
-_-लेका, ६४ 


क्रोध के प्रसंग में भूलना न होगा कि इस क्रोध पर तुलसी का 
नियंत्रण भी पूरा रहा है। धलुपयज्ञ के अवसर पर जब लक्ष्मण 
न में 'बीर-विहीन मही में जानी? की ध्वनि पड़ती है तव उनके क्रोध 
की सीमा नहीं रह जाती, पर वह राम की उपस्थिति के कारण अपनी 
मर्यादा को तोड भी नहीं सकता । उस समय की स्थिति यह हो जाती 
है कि एक ही लक्ष्मण का हृदय उधर जनक को देखकर कऋद्ध हो 


भाव व्यजना श्श्ह्‌ 


जाता है तो इधर राम के कारण उसे विनीत होना पढ़ता है। फिर भी 
क्रोध का वेग ऐसा मंद नहीं कि वह सहसा हाथ में आ जाय ओर 
अपना करतब न दिखाए। निदान होता यह है-- 


माखे लषनु कुटिल में मौहेँ। रदपट फरकत नयन रिसोहं॥ 


कृहि न'सकत रघुवीर डर, लगे बचन जनु बान। 

नाइ राम पद कमल सिर, बोले गिरा प्रमान॥ 
रघुबंसिन्ह महुँ जहँ कोउ होई। तेहि समाज श्रस कहै न कोई | 
फटी जनक जसि अनुचित बानी | विद्यमान रघुकुल मनि जानी ॥ 
सुनहु भानुकुल पंफज भागन। कहो सुभाव न कछु अमिसानू ॥ 
जौ तुम्हारि अनुसासनि पार्षों। कंदुक इव ब्रह्माइ उठावो ॥ 
फाचे घट जिमि डारोौ फोरी | सकठें मेर मूलक इव तोरी ॥ 
तब प्रताप महिमा भगवाना | का बापुरों पिनाक पुराना॥ 
नाथ जानि अत आयसछु होऊ। फौतठुक करों विल्ञोकिय सोऊ ॥ 
कमल नाल जिमि चाप चढ़ावों | जोजन सतत प्रमान ले धाबों || 


तोरौं छुत्र॒कदंड जिमि, तब प्रताप बल नाथ | 
जौ न फरोौ प्रभु पद सपथ, कर न घरों घनु भाथ ॥ 
“जाल, २१७८ 


लक्ष्मण के इस कथन में किसी रसमीमांसक को चाहे जितना 
दोष दिखाई दे और इस 'रिसौंहें? के कारण तुलसीदास पर चाहे ज्ञितना 
नाक भों चढ़ाये, पर खरी बात तो यह है कि रस का यह आस्वाद 
अपूबे है । व्यंग्य, कूट और प्रहदेल्षिका के पुजारी चाहे जो कहें, पर यह 
हो माना नहीं जा सकता कि किसी रस के प्रसंग में उसका नाम आया 
नहीं, उसके नाम की गंध मिली नहीं कि उसका आस्वाद नष्ट गया। 
यह ओर कुछ नहीं कुतूहल और अदभुत को बहुत महत्व देने का 
परिणाम हे | अतएव इसारा कहना यह है कि यहाँ तुलसीदास ने जो 
कद्दा है, सममकर कहा है और यह दिखाने की सफत्न चेष्टा की हे कि 
क्रोध का भाव क्या होता है और परिस्थिति में पड़कर केसा रंग पकड़ता 
है। कायिक ओर वाचिक अलुभावों पर विचार करते समय भूत्रना न 
होगा कि हमारा वचन पर जितना अधिकार होता है उतना काया पर 
नहीं | आपका वाणी पर जेसा अनुशासन होता है आँख पर नहीं। 


२०० तुलसीदास 


ओँख पर भाव का प्रभाव सहण्ता पड़ता हे और दाँत पीसकर रह 
जाना तो रूढ़ हो गया है । सारांश धह्‌ कि तुल्नसी ने यहाँ क्रोध की 
अच्छी व्यंजना की है । स्मरण रहे, यह क्रोध उमर है )तो राजा जनक 
की अनुचित वाणी के कारण, पर यह अपना करतब दिखाना चाहता 
हे पिनाक पर । कारण, पिनाक ही तो सबका कारण है । परंतु अड्चन 
यह आ गईं है कि राम की आज्ञा के बिना कुछ हो नहीं सकता और 
राम सोन मारे हैं। निदान लक्ष्मण को भी कुछ संयम से काम लेना पड़ा 
ओर उनके क्रोध की धारा छुछ दूसरी ओर भी सदी । राम, जनक 
ओर पिनाक, इन तीनो पर उनकी दृष्टि पडी ओर इन तीनों का उनके 
चित्त पर प्रभाव भी पड़ा। उनका आवेग भीतर से वही बना 
रहा और तुलसी को इसी हेतु कहना पडा--“ल्घन सकोप बचन जे 
बोले, डगमगानि महि दिग्गज ढोले /” सकोप को यों ही नहीं 
टाल्ा जा सकता। आगे के उत्साह का प्रेरक भी यही हे । लक्ष्मण में 
जो उत्साह इस अवसर पर दिखाई देता हे वह इसी कोप के प्रभाव से । 
कोप कायर नहीं कि चुपवाप किसी को सह ले और अपना मुंह भी न 
खोले | आँख दिखाए बिना क्रोध से रहा नहीं जाता | कीजिएगा क्या १ 
उसका स्वभाव ही यही है | 


लक्ष्मण पहले ही से मरे बेठे थे। कायर और कुपूत भूपो की बातों 
पर उन्हें क्रोध आ रहा था; किंतु राम का भय भी कुछ कमर ने था। 
बात सी कोई वैसी न थी। फल्नतः-- 
झरुन मयन भकुटी कुथ्लि; चिंतवत दृपन सकोप। 
मनहुँ मच गज गन निरखि, सिंह क्रिसोरहु चोप ॥ 
“वही, २७२ 


इसी अवसर पर घटा यह-- 
तेहि अवसर सुनि सिव धनुमंगा।आए शूगुकुल फसल पतंगा।॥ 
देखि महीप सकल सकुचाने | बाज भागट जनु लवा छुकाने॥ 
गौर सरीर भूति मल अ्ाजा। माल बिसाल त्रिपुंडः बिराजा ॥ 
सीस जटा ससि बदन सुहावा | रिसि बस कछुक अरुन होइ आवा ॥ 
भ्कुटी कुटिल नयन रिसि राते | सहजहु चितवत मनहें. रिसाते ॥ 
बृषम फंघ उर बाहु बिसाला | चार जनेठ माल झूग छात्रा॥ 
कटिं मुनिश्रसन तून छुइ बोधें। धनु सर कर कुठार फल कॉर्थे ॥ 
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सांत बेष करनी कठिन, बरनि न जाइ सरूप। 

धरि भुनि तन जनु बीर रखु, श्रायउ जहेँ सन्न भूप | 
; “वही, २७रे 
_तुलसी ने परशुराम के जिस वीर रूप का चित्रश किया है वह 
विचित्र हे। उसमें क्रोध है और हे उत्साह; पर देखने का वेष हे शम-! 
यही दशा इस श्रसंग की भी है | इसमें परशुराम, राम ओर लक्ष्मण के 
भावों का उतारचढ़ाव देखते ही बनता है। उघर भूपों की बातो से 
लक्ष्मण भरे बेठे थे, इधर पिनाक के टूट जाने से परशुराम मी कद्ध थे । 
फिर क्‍या था, कोध से क्रोध की भिड़ंत दो गई । राम ने बीचबचाव का 
यक्ष किया तो उनको भी इसका फत्न भोगना पड़ा और अंत में उनमें भी 
कुछ क्रोध का दर्शन हो ही गया। उन्होंने भी मन ही मन खीमाकर 

कुछ बड़ी गंभीरता से कहा-- 


जो हम निदरहि बिप्र बदि, सत्य सुनहु भगुनाथ | 
तो श्रस को जग सुमठ जेहि, भयबस नावहिं माथ।॥ 


बात ठिकाने की थी, घर कर गई | क्रोध का काम शांति से निकत्न 
गया और उसका प्रदर्शन भी अच्छा हो गया। परशुराम बड़े से बड़े 
ओर त्क्ष्मण छोटे से छोटे थे । जोड़ की विषमता परिस्थिति की विष 
मता से बढ़कर थी। किंतु राम की विशालता से सत्र सघ गया। काम 
ओर क्रोध का फल्न सुखद रहा । क्रोध का दुष्परिणाम हुआ लंका में । 
विभीषण ने रावश को सुकाकर कहां कि 'कास क्रोध मद लोभ सब, 
नाथ नरक के पंथ! तो उसने उसकी अवद्देलना की और अंत में-- 


सुनत दरससानन उठा. रिसाई। खल तोहि निकट मृत्यु अब आईं ॥ 
जियसि सदा सठ मोर जियाबा | रिपु कर पच्छु मुढ तोहि भावा ॥ 
कहसि न खल अस फो जग माही | भुजबल जेहि जीता में नाही ॥ 
मस पुर बसि तपसिन्ह पर प्रीती | सठ मिल जाइ तिन्हृहिं कहु नीती ॥ 
अस कहि फीन्देति चरन प्रहारा। अनुज गहे पद बारहिं बारा॥ 
--सुँ दरकांड, ४१८ 
ओर इस 'प्रहार! का परिणाम हुआ “दशानन! का 'संहा? और 
इस 'पद्प्रदण? का प्रसाद हुआ 'लंकेश” की पद्प्राप्ति। फिर तो विभी- 
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घण भी राम का बल पाकर इतना प्रतापी बना कि उसने शूवण पर 
मपट कर आक्रमण किया और डपटकर कहा-- 


रे कुमाग्य सठ मंदः कुबुद्धे | तें सुर नर मुनि नाग, बिरुद्धे ॥ 
सादर सिव कहुँ सीस चढ़ाये।एक एक के फोटिन्ह पाए॥ 
तेहि कारन खल अ्ष लगि बॉच्यो,। अब तव काल सौस पर नाच्यो ॥ 
राम बिमुख सठ चहसि संपदा | श्रस कहि हनेसि माँक उर गदा || 
“-लंका, ९४ 
रावण का क्रोध जगा तो ऐसा संग्राम हुआ कि-- 


भागे बानर घरहिं न धीरा। त्राहि त्राहि लबछिमन रघुबीरा ॥ 
दस दिसि धावहिं फोटिन्ह रावन | गर्जहिं घोर कठोर भयावन ॥ 
डरे सकल सुर चले पराई | जब के आस तजहु श्रव याई ॥ 
“लंका, ६ ६ 
रावण का उत्साह प्रतिपल्ष बढ़ता गया ओर रणभूमि का दृश्य 
भयानक ओर भी भयंकर हो उठा।. क्रोध, उत्साह, 
जुगुप्सा ने एक साथ धावा बोल दिया और-- 


जोगिनि गहे कर बाल । एक द्वाथ मनुज कपाल ॥ 

करि सद्य सोनित पान | नाचहिं करहिं बहु गान ॥ 

धरु मार बोलहिं घोर | रहि पूर घुनि चहुँ ओर ॥ 

मुख बाइ धावहिं खान। तब लगे कीस परान ॥ 

जह जाहिं मरकट भागि | तहें बरत देखहिं आगि॥ 
लंका; १०१ 


भय ! किंतु यह तो भय का स्फुट रूप रहा, जो कहीं कहीं रणमभूमि 
में दिखाई दिया ओर कल्पित आग के कारण भड़क उठा हे। उधर 
लंका में जो सच्ची आग लगो है वह किसी दावापि से कम नहीं हे । 
वहाँ की स्थिति तो और भी भयंकर है | देखिए कैसा हाहाकार हे-- 


जहाँ तहाँ बुबुक बिलोकि बुबकारी देत, 

जरत निकेत धाओ्रो धाश्रो लामि आगि रे। 
कहोँ तात, मात, आ्रात, भगिनी, भामिनी, भाभी, 

ढोटे छोटे छोददरा श्रमागे भोरे भागि रे॥ 
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हाथी छोरो, धोरा छोरो, महिष बृषम छोरो, 

छेरी छोरो, सोवे सो जगावो ज्ञागि जागि रे। 
तुलसी विल्ञोकि अकुलानी जातु॒धानी कर, 

बार बार कह्मो पिय कपि सो न लागि २॥ 


--कवितावली, छुंदर, ६ 


किंतु यह पुकार उस व्यापक भय के सामने कुछ कर न सकी ओर 
हुआ यह कि-- 


ललागि लागि आगि?, भागि भागिं चले जहाँ जहाँ, 

घीवय को न माय, बाप पूत न सेंभारहीं। 
छूटे बार बसन उधारे, घूम घुंध अ्रघ; 

कहें बारे बूढ़े 'बारि बारि! बार बारहीं॥ 
हय हिहिनात भागे जात, धहरात गज, 

भारी भीर ठेल्ल पेलि रोंद खौंद डारहों। 
नाम ले चिलात, बिललात श्रकुलात अ्रति, 

तात तात | तॉसियत मोंसियत मारहीं ॥ 


परंतु जायें तो कहाँ जायें । भय की आकुलता में चारों ओर बानर 
ही बानर तो दिखाई देता है-- 


बीयिका बजार प्रति, अदनि अ्ग्रार प्रति, 

पेंवरि. पागर प्रति बानर बिलोफिये। 
अ्रधय ऊरद्ध बानर, बिदिसि दिसि बानर है, 

मानहु रहो है भरि बानर तिलोकिये || 
मूदे श्रॉव हीय में, उधारे आँख आगे टठाढो, 

धाइ जाइ जहाँ तहों और कोऊ को किए ९ 
लेहु शत्रव लेहु, तब फोठउ न सिखाओओ मानो, 

सोह सतराइ जाइ जाहि जाहि रोफिए | 


-+बही, १७ 


रावण सा वीर पुरुष इस भयावह दृश्य से विचलित नहीं होता 
और क्रोध कर 'प्रलय-पयोद को आज्ञा देता है-- 
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उत्त रावन इत राम दोहाई। जयति जयति जय परी क्वराई॥ 
निशिचर सिखर समूह ढहावहिं | कूदि धरहिं कपि फेरि चलावहिं ॥ 

धरि कुधर खंड प्रचंडः मफंट भालु गढ़ पर डारहीं । 

भापहिं चरन गहि पटकि महि भजि चलत बहुरि प्रचारहीं ॥ 

अति तरल तसुन प्रताप तरपह्टिं तमकि गढ़ चढ़ि चढ़ि गए । 

कपि भाठ चढ़ि मंदिरन्ह जहँ तहेँ राम जछु गार्वत मए ॥ 

एक एक निधिचर गहिं, पुनि कपि चले पराइ। 

ऊपर आपुनु देठ भट, गिरहिं धरनि पर आइ॥ 

“-लंका, ४१ 


इन भ्रटों की विशेषता अपनी अपनी वीरता के साथ दृष्टिपथ में न 
आ रही हो तो रामचरितमानस का मनन ध्यान से करें ओर यह जान 
लें कि तुलसी की दृष्टि यहों भी कैसी पेनी है। यहाँ केवल इलुमान 
का युद्ध लें ओर देखें यह्‌ कि-- 
हाथिन सो हाथी मारे, धोरे घोरेसों सहारे, 
रथनि सों रथ बिदरनि बलवान की। 
पघंचल चपेट चोठ चरन चकोट चाहें, 
हृहराती फौजें महरानी जातुधान की ॥ 
बार बार सेवक सराहना करत रास, 
तुलसी सराहै रीति साहेब सुजान की । 
लाँची दूम लसत लपेटि पथकत . भट, 
देखा देखो, लघन, लरनि हनुमान की ॥ 
““केवितांवली; लंका, ४० 
राम, लक्ष्मण और हनुमान के संहारने में क्‍या भेद हे, यह भी एक 
घन्ाक्षरी से व्यक्त हो जाता है। कहते हैं-- 
अंग अंग दलित ललित फ़रूले किंसुक से; 
हने भट लाखन लषन जातुधान के ! 
भारि के पछारे कै उपारि भुजदंड चंड, 
खंड खंड डारे ते बिदारे हनुमान के ॥ 
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कूदत कर्बंध के कंदंब बंब सी करत, 
धावत दिखावत हैं लाधो राधो बान के | 


ठुलसी मदहेस, विधि, लोकपाल, देवगन 
देखत विमान चढ़े फोतुक मसान के॥ 


“वही, लंका, है ००] 
इस मसान में जो कुछ दो (अडओ » उसकी चर्चा आगे आ रही है। 
यहाँ इतना और भी कह देना है स ने जो कुछ जिस किसी 


की बीरता में लिखा है धह घहुत कुछ ससम कर ही | कहना चाहें तो 
यहाँ तक कहद्द सकते हैं कि उन्होंने जो कुछ लिखा है अपनी आँखो देख 
कर लिखा है.) उसका अ्रध्ययन करने से आप ही अवगत हो जाता है 
कि नर बानर, भालू और राक्षस की युद्धकल्ा में क्‍या भेद है और 
किसका उत्साह कब कैसा रूप पकड़ता अथवा रंग दिखाता है (छुलसी 
ने गीतावली में हलुमान के जिस उत्साह को दिखाया हे वह ओर भी 
साहस और संकल्प से परिषण है.” समय मी कैसी विपत्ति का है। 
लक्ष्मण को शक्ति लगी हैे। सूरज निकलना नहीं कि उनका अंत हुआ | 
उपाय है, पर सहज नहीं। निदान इनमान का उद्घोष है-- 


जो हों अब अ्नुसासन पावो । 
तो चंद्रमहिं निचोरि चेल ज्यों आनि सुधा सिर नावो ॥ 
के पाताल दलों व्यालावलि श्रम्मनतकुंड महि लावों। 
सेदि भुवन करि भानु बाहिरों तुरत राहु दे तावों॥ 
बिजुध-बैद बरबस आनों घरि तौ प्रभु अनुग कहावों। 
पदको भीच' नीच मूषक ज्यों सबहि को पापु बहावों॥ 
तुम्दरिद्टिं कृपा प्रताप तिहारेहि' नेकु बिलंब न लावों। 
दीजै सोइ आयु तुलसी प्रश्ठ॒ जेहि तुम्हरे मन भावों || 


- “-गौतावली, लंका, ८ 


(सारांश यद्द कि तुलसीदास ने वीर रस के वर्णन में भी सच्ची 
सफल्ञता प्राप्त की हे ओर उत्साह को भी सभी श्रकार से व्यापक बनाने 
की पूरी चेष्टा की है। उनका यह प्रयास परम प्रशंसा का पात्र है। 


चमक 
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हाँ, तो रणभूमि में जों कांड मचता है उसमें बीरों को आनंद तो 
तभी वक आता है जब तक वे उसके अंग बने रहते हैं; परंतु कुछ ऐसी 
योनियाँ भी हैं, जिनको यही अवसर परम प्रिय 
वीजव्स होता है ओर रणभूमि की रक्तमयी धारा ही 
,. उनके आनंद की धारा द्ोती है। इस अवसर 
पर जोगिनी, कुद्ुुंग आदि का उल्लेख कर कवि लोग वीभत्स रस 
दिखाना चाहते हैं. | (तुलसीदास ने ऐसा तो किया ही है) किंतु इसके 
साथ ही साथ कुछ और भी दिखाया है ) देखिए, मेघनाद कीमाया से 
रणमभूमि में कैसा दृश्य उपस्थित हो जाता है-- 
नभ चढ़ि बरसहि त्रिपुल श्रेंगारा | महि ते प्रगट होहिं जलघारा ॥ 
नाना भाँति पिसाच पिसाची | मारु काहु धुनि बोलहिं नाची | 
बिष्ठा पूथ रुघिर कच हाड़ा | बरबे कभहुँ उपल बहु छाड़ा॥ 
बरषि धूरि कीन्हेति ओंधियारा | सूक ने आपन हाथ पसारा॥ 
कपि अकुलाने माया देखें। सब कर मरनु बना एहि छेखें॥ 
-लेंका, ५२ 
ओर उघर भूत पिशाच भी रणभूमि में राम की कृपा से कैसा 
उत्सव मना रहे है-- 
मजहिं भूत पिसाच बिताला | प्रथम महा भोटिंग कराला ॥ 
काक रक्षक लें भुजा उड़ाहीं। एक ते छीनि एक्र लें खाही ॥ 
एक कहहिं ऐसिठ सौधाई | सठह्ठु ठ॒म्हार दरित्रु न जाई॥ 
कहरत भद घायल तट गिरे | घहँ तहेँ मनहुँ अ्रधजल परे ॥ 
खैंचहिं गीध. आँत तट भएँ | जन बंसी खेलत चित दें ॥ 
बहु भट बहहिं चढ़े खग जाहीं | जनु नावरि खेलहिं सरि भाहीं ॥ 
जोगिनि भरि भरि खप्पर संचहि | भूत पिसाच वधू नम नंचहि ॥ 
भट कपाल करताल' बजावहिं | चामुडा नाना बिधि गावहि।॥ 
जंबुक निकर कटकट कहहिं | खाहिं हुहाहिं श्रधाहि दपइटहिं ॥ 
कोटिन्ह ढंड मुंढ बिनु डोल्लहि | सीप परे महि जय जय बोल्लहिं ॥| 
+लंका, ८८ 


ऐसे महामहदोत्सव में मल्ला भूवनाथ योग न दें और किसी चापसी 
का कोई तप भी न से, यह कैसे संभव हो सकता है ९ निदान-- 


भाव व्यंजना २०६, 


ओमरी की कोरी कॉघे, ओतनि की सेली बोधि, 

मूड के कमंडल, खपर किये कोरि कै। 
जोगिनी झटंग झुंडः झंड'ः बनी तापसी सी, 

तीर तीर बैठी सो समर-सरि खोरि कै॥ 
सोनित सो सानि सानि गूदा खात सतुआा से, 

प्रेत एक पियत बहोरि घोरि घोरि कै। 
तुलसी बैताल भूत साथ लिये भूतनाथ, 

हेरि हेरि हंतत हैं हाथ हाथ जोरि कै॥ 


--कवितावली, लंका, ३० 


भूतनाथ की हँसी बेतुकी होती हे। कहते हैं, रुद्द ही ने 
हनुमान का रूप घारण किया था। हलुमान 
की वीरता ओर हर की हँसी को साथ ही 
देखना हो तो इस घनाक्षरी को ले लें -- 


प्रबल प्रचंड बरिबंड बाहुदंड वीर, 
धाये जातुधान हनुमान लियो घेरि कै । 
महाबल पुंज कुंजरारि ज्यों गर्राज भठ, 
जहाँ तहाँ पटठके लेंगूर फेरि फेरि कै | 
मारे लात, तोरे गात, भागो जात, हाहा खात, 
कहें धठुलसीस राखि राम की सौ? टेरि कै । 
ठहर-ठहरर परे कहरि कहरि उठें, 
हृहरि हृदरि हर सिद्ध हँसे देरि के ॥ 
--वही, लंका, ४२ 
| द्वास में रुदून और रुदन में हास होता ही है। अतएवं रामचरित- 
मानस में इस प्रकार के हास का अभाव नहीं |) श्रायः हम देखते है. कि 
जब कहीं विषाद छा जाता है तब्र कहीं क्रिसी को हषे भी होता है। 
देवताओ को हुं तो अवध के विपाद्‌ में ही होता हे । अतएवं इस प्रकार 
के दास के संबंध में अधिक न कह देखना यह चाहिए कि तुत्नसी ने 
दूसरी ओर मृदुल दास को केसे चित्रित किया है। राम के प्रक्ष॑ग में 
निपाद को छोड़ जाना कभी ठीक नहीं हो सकता | निषाद की भावभरी 
4. 


हास 


२१० तुलसीदास 


भोली वाणी में राम को जो रस मित्नता है वह हँसी में फूंटे बिना रह 
नहीं सकता । देखिए-- 


रावरे दोष न पायन फो पग धूरि की भूरि प्रभाउ महा है। 
पाहन ते बन-वाहन काठ को कोमल है, जल' खाइ रहा है॥ 
पावन पाये पखारि कै नाव चढ़ाइहाँ, आयसु होत कहा है १ 
तुलसी सुनि केवट के बर बैन हँसे प्रभु जानकी ओर हृह्य है ॥ 


--कवितावली, अयोध्या, ७ 


केचट के 'बर बेन! में जो भाव भरा था, वह आगे चलकर किसी 
ओर रूप ही में प्रकट हुआ ओर फल्नतः राघव को भी हद के स्थान 
पर 'हेरि हेरि' हँसना पड़ा -- 


प्रभु रुख पाइ के बुलाइ बाल घरनिहिं, 

बंदि के चरन चहुँदिसि बैठे घेरि घेरि। 
छोटो सो फठौता भरि आनि पानि गंगाजू को, 

धोइ पॉय पीयत पुनीत बारि फेरि फेरि ॥ 
तुलसी सराहँँ ताको भाग सानुराग सुर, 

बरपैं सुमन जब जय कहे ठेरि ठेरि। 
बिजुध-सनेह-सानी बानी अ्रसयानी सुनि, 

हँसे राघी जानकी लषन तन देरि हेरि॥ 

“वही, १० 


राघव की इस हँसी को भूतनाथ की उस हँसी से मिलाकर देखिए 
तो पता चत्ने कि पालन और संहार की हँसी में केसा भेद होता दे 
ओर यदि विष्णु और महादेव के हास को साथ साथ देखना हो तो 
पावंतीमंगल अथवा शिवविवाह को जले लीजिए। वहाँ शिव की 
बारात को देखकर सुर भी हँसते,हैं ओर सुरत्नाता विष्णु भी। ऐसी 
स्थिति पैं-- 


विष्णु कहा अ्रस विषहसि तब, बोलि सकल दिसिराज। 
बिलग बिलग होइ चलहु सब, निज निज सहित समाज || 


भाव व्यंजना १११ 


बर अनुद्दारि बरात न भाई | हँसी करेइहु पर पुर जाई॥ 

बिस्नु बचन सुनि सुर मुसकाने। निज निज सेन सहित ब्िलगाने ॥ 

मन ही मन महेस मुसुकाहीं। हरि के व्यंग्य बचन नहि जाहीं ॥ 
->-बाल, ध्छ 


यहाँ भी भूतनाथ को अपने समाज की सूमी तो उन्होंने अपने 
गणो को टेरा और परिणाम यह हुआ कि-- 


नाना वाहन नाना वेषा। बिहँसे सिंव समाज निज देखा ॥ 
कोठ मुखहीन बिपुल सुख काहू। बिनु पद कर कोउ बहु पद बाहू ॥ 
जिपुल नयन कोठ नयन बिह्दीना । रिष्ट पुष्ठ कोड अति तन खीना | 
तन खीन कोठ अति पीन पावन कोउ अपावन गति धरे। 
भूषन कराल कपाल कर सब सद्य सोनित तन भरे ॥ 
खर स्वान सुअर श्रुगाल मुख गन बेष अगनित को गने। 
बहु जिनिस प्रेत पिसाच जोगि जमात बरनत नहीं बने ॥ 
नाचहिं गावहिं गीत, परम तरंगी भूत सब। 
देखत श्रति ब्िपरीत, बोलहिं बचन बिचित्र बिधि | 


--बालकांड; ध्थ 


यह बारात जब नगश के निकट पहुँची ओर अगवानी होने को 
चली तब-- 
हिय हरषे सुर सैन निहारी। इरिहि देखि श्रति भए सुखारी ॥ 
सिंव समाज जब देखन लागे | बिडरि चले बाहन सब भागे ॥ 
घरि धीरज तहें रहे सयाने।|बालफ सब लइ जीव पराने | 
गए. भवन पूछुहिं पितु माता | कहृहिं बचन भय फंपित गाता॥ 
कह्टिग्र कहा कट्टि जाइ न बाता | जम कर धघारि किधो बरिश्राता | 
बरू बोराह बसह असवारा | ब्याल कपाल बिभूषन छारा ॥ 


तन छार ब्याल कपाल भूषन नगन जटिल भयंकरा | 
सेंग भूत प्रेत पिखाच जोगिनि बिकट ग्रुख रजनीचरा ॥ 
जो तियत रहिहि बरात देखत पुन्य बड़ तेहि कर सही | 
देखहि सो उमा बिवाह घर घर बात असि लरिकन्ह कही ॥ 


श्श्र्‌ ठुलसीदास 


समुझ्ति महेस समाज सब जननि जनक मुसुकाहिं | 
बाल बुकाए, विबिध विध निडर होहु डर नाहिं।॥ 


--बालकांड, १०० 


एक ही आलंबन से किसी के हृदय में भय और किसी के हृदय में 
हे का संचार कैसे होता है, इसका यह दिव्य उदाहरण है। बालकों 
का भयभीत होना कितना स्वाभाविक है। बच्चों को ढराकर आनंद 
लूटने वाल्ले आज भी न्यून नहीं । इसके अतिरिक्त द्वास्य रस का यदि 
पूरा परिपाक देखना हो तो नारद-मोह-लीजल्ा को ले लीजिए। शीत्- 
निधि राजा की विश्वमोहिनी राजकुमारी कन्या को देखकर नारद 
सोचते हैं-- 

जप तप फछु न होहि येहिं फाला | हे विधि मिले कवन जिधि बाला ॥ 
ओर नारद को जो बिधि सूझी भी तो-- 


जेहि समाज बैठे मुनि जाई। हृदय रूप अद्मिति अधिकाई।॥ 
तहँ बैठे महेस गन दोऊ |बिप्र बेस गति लखे न कोऊ || 
करहिं कूट नारद॒हिं सुनाई | नीकि दीन्हि हरि सुंदरताई॥ 
रीमिहि राजकुँश्ररि छत्रि देखी | इनहिं बरिहि हरिजानि बिसेखी |॥ 
मुनिहिं मोह मन हाथ पराएँ | हँसहिं संभुगन अति सचु पाएँ ॥ 
“-बालकांड, १३६ 


हास का परिणाम प्रायः दुःख ही दोता है। नारद का इस स्वयंवर 
में जो उपहास हुआ उसका फल यह निकल्ना कि उनके हृदय में क्रोध 
उत्पन्न हुआ और रमापति के 'मुनि कहँ चल्ले बिकल की नाई? पर तो 
वह्दी बरस पड़ा । हास के उपरांत रौद का ऐसा रंग और कहाँ हे 
इसके विभाव भी तो अलज्ञपम ही हैं । रमापति ओर उनकी लीला | हास 
झौर उपहास के साथ ही परिहास भी चलना करता है और तुलसीदास ने 
उसको दिखाने में भी कुछ चूक नहीं की है । गोस्वामौजी ने अहिल्या 
के प्रसंग पर जहाँ कहीं जो कुछ लिखा है, बड़े चाव से लिखा है । परि- 
हास के प्रसंग में भी कहते है-- 

सिला छोर छुवत अ्रद्विल्या भई दिव्य देह 


०००... 


गुन पेखे पारस के पंकरुह “ पाय के। 


अनिमान भरी वात को सुनकर रास ने जो कुछ किया यह था-- 
प्रभु मुतुकान सनुक्ति अमिमाना | चाप चढ़ाइ बान संघाना ॥ 


भाद व्यंज्नना 


राम के प्रसाद गुद गौतम खसस मए , 
रावरेहु उतानन्द पूत भये माय के। 
प्रेम परिहात-- पोख वचन परसपर , 
कहत सुनत सुख सब्रहीं सुमाय कें। 
तुलसी सराहँ भाग कोंसिक जनक जू के; 
शिधि के छुदर होत छुढर छुदाव के॥ 


र्१र३े 


--गीतावली, वाल, ६५ 
ओर यदि इसे स्वयं दशरथ के घर नें देखना हो तो 'लाइनि' के इस 
कथन को ल्ौजिए-- 


काहे राम जिउ सोवर, लहछिनन गोर हो | 
की दहुँ रानी कछोतिलदिं परिया मोर हो । 
रान अ्रहृहिं दसरय के, लद्धिमन आन क हो | 
भरत सनुहन भाइ तो श्रीरघुनाथ क हो। 


-राॉमलला, नइछू, १२ 


हास का एक दूसरा रूप भी होता है जो बड़ी से बढ़ी बात को 
नगरय कर दिखाने में प्रकट होता है। तुलसीदास ने एक स्थल पर 
इसके इस रूप को भी दिखा दिया हे ओर यह भी वा दिया है कि 
वस्तुतः राम और रावश में करने ओर कहने का भेद है। विभीषण की 


छुत्र नुकुट ताक तब, हते एक ही वान | 
सबके देखत महि परे, मरझं न कोऊ जान | 
अस कोौतुक करि राप्त सर, प्रब्ेतिउ आइ नियंग | 
रावन समा उसंक सत्र, देखि भहाय रस मंग || 


कप न भूनि न मठत विसेखा। अन्न शत्ष कछु नयन न देखा॥ 


वोचहि 
दचचुख 


उन निज हृदव मेक्कारी | अठगुन मबयउ मर्यंकर भारी।| 
देखि सभा भय पाई | विहेंसि वचन कह जुगुति बनाईं॥ 


छिरों ग्रिरे संतत संभ जाही। मुकुट परे कस अ्रसगुन ताही।॥ 


“लंका, १४ 


२१५ है तुलसीदास 


राम कौ 'सुखुकान! ओर रावण की “'विहँसनि' में यही तो भेद है । 
रावण हँसी में बहुत सी वातों को टाल जाता है और मंदोदरी की सीख 
भरी पते की बातों को विनोद का रूप दे हवा मैं उड़ा देता है; पर राम 
की 'मुझुकान! भी कुछ कर दिखाती है। हास के साथ आश्वये और 
भय का दशेन भी यहाँ कुछ हो जाता है। किंतु यदि विविध भावों से 
भरे हास को देखना हो तो तुलसी के 'बावरो रावरो नाह भवानी? को' 
देखें । कहते हैं-- 


बावरों रावरों नाह मवानो | 

दानि बड़ो दिन, देख दए बिनु, वेद बढ़ाई भानी ॥ 
निज घर की घरभात बिलोकहु, हो तुम परम सयानी। 
सिव की दई सभ्पदा देखत श्रीसारदा सिहानी॥ 
जिनके भ।ल लिखी लिपि मेरी सुख की नहीं निसानी ! 
तिन रंफन को नाक सेवारत हों आ्थों नकवानी॥ 
दुख दीनता दुखी इनके दुख, जाचकता अकुलानी । 
यह अधिकार सौंपिये औरहिं, भीख भली मैं जानी ॥ 
प्रेम प्रसंसा बिनय व्यंग जुत सुनि बिधि फो बर बानी | 
तुलसी मुदित महेस, मनहिं मन जगत मातु घुसकानी || 


सब तो हुआ, पर तुलसी का वह पद अभी सामने नहीं आया 
जिपमें उन्होंने विंध्य के उदासियों को आड़े हाथों लिया हे ओर हास 
का गहरा द्वाथ दिखाया है । कैसी फबती में कहते हैं-- 


विन्ध्य के बासी उदासी तपोत्रतधारी महा भिनु नारी दुखारे। 
गौतम तीय तरी, ठुल्ली, सो कथा सुनि मे मुनिदन्द सुखारे।॥ 
हेहँ सिला सब चन्द्रभमुखी परसे पद मंजुल क्ंत्र तिहारे। 
कीन्ही भली रघुनायक जू फरुना करिं कानन को पणु धारे ॥ 
--कवितावली, श्रयोध्या, र८ 
हास की दृष्टि से हास्य का जो विचार हुआ उसमें हब का सचा 
उल्लास अभी तक देखने में नहीं आया। विजय में जो प्रसन्नता होती ह्दे 
बह जैसी बानरों में दिखाई देती है वैसी नरों में नहीं। तुलसीदास 
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हनुमान को बहुत कुछ सममते हैं ओर उनकी रामकाज में प्रथम 
सफलता को देखकर बानरो को जो हप होता है उसकी कैसी सद्भीव 
व्यंजना करते हैं-- 
गगन निहारि किलकारी भारी सुनि, 
हनुमान पहिचानि भये सार्नेंद सचेत ई | 
बूडत जहाज बच्यों परथ्रिक समाज, मानो, 
आजु आये जानि सब अंकमाल देप हैं। 


जै जै जानकीस, जै जै लघन कपीस कहि, 

कूदें कपि कौतुकी, नचत रेत रेत हैं। 
अंगद मयंद नल नील बलसील महा; 

बालधी फिरावैं, मुख नाना गति लेत हैं। 


“कविता, सुंदर, २६ 


इस हपे को संचारी कहना ठीक नहीं और यदि यह संचारी है तो 
इसका स्थायी क्‍या है ९ कहा जा सकता है--रति | इसमें संदेह नहीं 
कि रति का क्षेत्र बहुत व्यापक है और सच 

भाव विचार पृछिए तो एक शम्त को छोड़कर सभी भावों में 

रति का कोई न कोई योग रहता ही है। शम 

अथवा निर्बेद का रति से विरोध दो सकता है और जुग॒ुप्सा का भी | 
कदाचित्‌ यही कारण हे कि निर्बेद के पहले जुगुप्सा उत्पन्न की जाती 
है। त्रिवेंद्‌ और जुगुप्सा के अतिरिक्त शोक भी स्वतंत्र भाव है, किंतु 
वह तभी होता है. जब रति की पुष्टि में बाधा पड़ती हे ओर उसका 
आलंबन नष्ट हो जाता अथवा अनिष्ट में घिः जाता है। कहना चाहें तो 
कह सकते है. कि रति ही वस्तुत: हृदय का सुरुय भाव है, इतर भाव 
उसमें क्षोभ के कारण उत्पन्न होते हैं। इस भाव का क्षेत्र बहुत व्यापक 
है, पर इसका रसपरिपाक उत्तना व्यापक नहीं हो पाता। रतिमाव का 
रस झूंगार होता है, किंतु हंगार केवल दृंपत्तिरति के प्रिपाक में टही 
रहता है, इतर रति के परिपाक सें नहीं। इसी कारण छुछ लोग 
तो अन्य रतियो के आधार पर वात्सल्य ओर भक्ति रस का भी विशेद्‌ 
करते हैं. और छुछ लोग उनको भाव तक ही रहने देते हैं। उनमें रस 
की सिद्धि नहीं मानते । जो हो, इतना तो मानना ही होगा कि रस 
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मीमांसा में जितना रस की निष्पत्ति पर विचार हुआ है उतना क्या, 
उसका शवांश भी रसों और भावों के नामकरण पर नहीं। हमारी 
दृष्टि में हास हृदय का कोई भाव नहीं, हृदय के भाव का व्यंजक मात्र 
हे। कदाचित्‌ यही कारण हे क्रि हम इसकी व्यंजना के द्वारा 
अपने हृदय के भाव को छिपाते अथवा कुछ अन्यथा ही कर दिखाते भी 
हैं। यदि यह भाव होता तो हम इसके द्वारा आसानी से ऐसा कर नहीं 
पाते। हमारी दृष्टि में भाव ठो हं ही हे ओर यह संचारी भाव माना 
भी जाता है। हर्ष का थोड़ा बहुत अनुभव सभी लोगों को है ही, 
जिसके आधार पर सभी लोग कद सकते हैं. कि हर्ष संचरण ही नहीं 
करता, वह स्थायी भी होता है | सच तो यह है कि चित्त तटस्थ दशा 
में बहुत ही कम रह पाता हे। वह वो सदा हष ओर विषाद में से 
किसी एक का होकर ही रहता है ओर यही उसका होना झुख दुख 
का विधायक होता है | अतएव हुए को स्थानीय मानना ठीक नहीं | 
हास को तो हम अनुभव सममभते हैं। स्मरण रहे, रुदन कोई भाव 
नहीं, ओर है तो अनुभाव ही, फिर द्वास की गणना क्‍यों भाव में 
की जाय ९ 


हर्ष ओर विषाद की मिली हुईं स्थिति आश्चर्य में होती हे । आश्रय 

में आलंबन की विशेषता होती है ओर उसके काये की भी | अदूभुत 

रस अद्भुत ही होता (४ उसमें चिच की दशा 

अदभुत भी अदभुत होती है। गोस्वामी तुलसीदास ने 

राम के अदूभुत चरित में अदूभुत रस की 

व्यंजना भरपूर की है) इसके अनेक अवसर 'मानस? में आए हैं, 

जिनमें सर्वे प्रथम सती का मोह है और इसका अंत है कागझुझुंडि के 

मोह में । इसके अतिरिक्त स्फुट प्रसंगों में भी अदूसुत रख दिखाया गया 

है, किंतु इस रस का समुचित परिपाक राम के अदूभुत चरित में ही 

हुआ है। इस अदूमुव चरित को देखकर सती की स्थिति यह हो 
जाती हे कि-- 


हृदय कम्प तन सुधि कछु नाहीं। नयन मूँदि बैठी मग माँहीं॥ 
बहुरि बिलोक्यो मेन उघारी। कछु न दीख तहँ दच्छ कुमारी ॥। 
--बाल; द् ० 
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ओर भझुसुंडि की दशा यह-- 


देखि चरित यह सो प्रमुताई | समुमनत देह दसा बिसराई॥ 
घरनि परेउ मुख आव न वाता | जाहि त्ाहि आरत जन त्राता | 


सारांश यह कि अति अदूसुत से त्रास ही उत्पन्न होता है, छुछ 
हास नहीं | अदभुत की भावना किंकतेव्यविसूढ़ की भावना है, पर उस 
प्राणी के लिये जो उसको देखता है। साम्राजिकों को तो इसमें भी 
आनंद ही आता है। हमारी बुद्धि में जो बात नहीं घंसती और हम 
जिसको ठीक ठीक नहीं समझ पाते वही तो हमारे विस्मय का कारण 
और हमारी मति में विचित्र होती है। अत्तु, इस अदूसुव का वर्णेन 
कवि ने अन्य रूपों में भी किया है। हनुमान के पराक्रम में इसके दर्शन 
प्रायः हो जाते है। उनकी शिशुलीज्ा को लीजिए ओर देखिए यह कि 
इस छोटी सी अवस्था में ही वे केसा अल्ुुपम काये कर दिखाते हैं-- 


भानु सों पढ़न हनुमान गये भानु, मन 
अनुसानि सिसुकेलि कियो फेर फार सो | 
पाछिले पपरनि गस गगन मगनसन, 
क्रम को न भ्रम, कपि-वालक-भिहार सो | 
कोतुक विलोकि सुरपाल हरि हर विवि, 
लोचननि चकाचौधी चित्नि खँमार सो | _ 
बल कैधों बीरर॒स, धीरज के, साहस, कै, 
तुलसी सरीर घरे सबनि फो सार सो ॥ 
“-इनुमानबाहुक, ४ 
एवं प्रौढ़ होने पर-- 
लीन्हों उखारि पहार विसाल चल्यो तेहि फाल बिलम्ब न लायो | 
मारुतनन्दन मारुत को, मन को, खगराज को वेग लज्ञायो || 
४६, (%] ०. है. हिये 
तीखी ठरा तुलसी कहतो, प॑ हिये उपमा को समाउ न आयो | 
मानो प्रतच्छु परव्वत की नभ लीक लसी कपि यो घुकि धायो ॥| 


--कवितावली, लंका, ५४ 


र्श्८ तुलसीदास 


गोस्वामी तुलसीदास ते राम के शील और सोंद्य को व्यक्त करने 
के लिये भी इस रस से विशेष काम लिया है । राम मृगया खेल रहे हैं, 
फिर भी झूग भागते नहीं, प्रत्युत उनको देखते ही रह जाते हैं-- 


सर चारिक चार बनाइ कसे कटि, पानि सरासन सायक लें । 
बन खेलत राम फिरें मृगया, तुलसी छुंबि सो बरने किमि के | 
अवलोकि अलौकिक रूप मृगी म्ग, चोंकि चर्के चितवें चित दे । 
न डरगें न भगें जिय जानि सिलीमुख पंच धरे रति नायक है॥ 


“अयोध्या, २७ 


राम के अलौकिक कर्मा को देखकर माता कोशल्या को सहसा 
विश्वास नहीं होता । वह आश्चर्य के साथ राम से पूछती हैं. कि तुमने 
ऐसा अनुपम कार्य कैसे कर डाल्ा-- 


भ्ुजनि पर जननी बारि फेरि डारी । 

क्यो तोर्थो फोमल कर-कमलबनि संभु सरासन भारी ! 
क्यों मारीच सुबाहु महाबल प्रबल ताडफा सारी! 
मुनि-प्रसाद भेरे राम लघन की बिधि बढ़ि करवर टारी ॥ 
चरन रेनु लें नयननि लावति, क्यो मुनि बधू उधारी। 
कहो धो तात, क्यो जीति सकल द्वप बरी है बिदेह कुमारी ॥ 
दुसह-रोष-मूरति भगुपति अ्रति न्ृपति-निकर-खयकारी । 
क्यो सॉंप्यो सारंग हारि हिय, करी है' बहुत मनुहारी ॥ 
उर्मेंगि उमंगि आनन्द बिलोकति बघुन सहित सुत चारी | 
तुलसिदास, आरती उतारति प्रेम मगन मतद्वारी ॥ 


-+गीतावली, बाल, १०७ 


(मोस्वामी तुलसीदास ने वात्सल्य को जिस रूप में लिया है उसको 
कुछ दिखाने के पहले यह बता देना चाहिए कि तुलसीदास ने “विनय- 
पत्रिका? में शांत रख को विविध पदों में व्यक्त 

शांत किया है। 'विनयपत्रिका' वास्तव में शांत रस 

४ का हीप्रंथ हे। शांत रस की जेसी धारा 
विनयपत्निका में बही है वैसी हिंदी साहित् में अन्यत्र नहीं,/संस्क्षत की 
'तुति छुसुमांजलि! से तुलसीदात् प्रभावित अवश्य हुए है, पर॑तु 
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तुज्लखीदास की पहुँच वहीं तक सीमित नहीं रही है। तुलसीदास ने 
'कुसुमांजलि' को 'विनयपत्रिका? का रूप दिया है और उसे ठीक ठीक 
घटा भी दिया है। हास के प्रसंग में यह दिखाया गया था कि 'विनय- 
पत्रिका! में हास्य रस मी है | हास्य ही क्यों सभी रस जदाँ तहाँ कुछ न 
कुछ दिखाई दे जाते हैं । उतका 'केसव कद्दि न जाय का कहिये' तो 
अदूभुत रस के लिये प्रमाण दी माना जाता है और भी बहुत से 
पद ऐसे हैं जिनमें अन्य भावों को दिखाया गया है, फिंतु जो भाव सदा 
आदि से अंत तक बना रहता है वह नि्ेद ही है। उनका मूल 
उपदेश है-- 


लाम कहा मानुष तन पाये | 
काय, बचन, मन सपनेहुँ कब्रहुँक घण्त न फाज पराए॥ 
जो सुख सुरपुर नरक गेह बन आवत बिनहिं बुलाये। 
तेहि सुख कहें बहु जतन करत मन, समुझत नहिं तमुझाये ॥ 
पर-दारा, पर-ह्ोह, मोहबस कियो मूंढ' मन भाए। 
गरभभास दुखरासि जातना तीत्र विपति बिसराए॥ 
भय निद्रा मैथुन अद्दार सबके समान जग जाए। 
छुर दुरलम तनुघरि न भजे हरि, मद अमिमान गवाएं ॥ 
गई न निज-पर-बुद्धि, सुद्ध हों रहे न राम-लय लाए। 
तुलसिदास यह अबयबर बीते का पुनि के पछुताए ९ 
“विनय, २०१ 
ओर उसका खरा निगश्चय हे -- 


तुम अपनायो तब जानिहो जब मन फिरि परिहे॥ 

जेहि सुभाय॑ विषयनि लग्यो तेहि सहज नाथ सो नेह छॉड़ि छुल करिहे |॥ 
सुत की प्रीति, प्रतीति मीत की तप ज्यों डर डरि है । 

झपनो सो स्वारय स्वामी सो चहुँ विवि चातक ज्यों एक ठेक ते नहिं थरिहै॥ 
हरधिहे न अ्रति आदरे, निदरे न जरि मरिहे। 

हानि लाभ दुख सुख सबे सम्॒ चित हित अनहित कलि कुचाल परिहरिहे।॥ 
प्रमु-गुन सुनि मन हरषिहे, नीर नयननि ढरि है।॥ 

तुलसिदास भयो राम को बिस्वास प्रेम लखि आनंद उम्गि उर भरिहे॥ 

--वही, २६८ 
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जिससे कहने कोजीतो यही चाहता है कि 'विनयपन्निका' में 
निर्वेद की अधानता होने पर भी उसकी इति राम-रंति ही में होतों है 
ओर यह इसी का परिणाम है कि “विनयपत्रिका? काव्य की ऐसी 
सरस रचना मानी जाती है और कुछ लोग तो उसको तुक्तसीदास 
का सर्वेश्रेष्ठ काव्य द्वी मानते हैं। औरो की भक्ति के वारे में चाहे जो 
कहा जाय पर तुलसी की भक्ति राम में वही थी जो किसी प्रकृत जन 
की किसी भ्राकृत व्यक्ति में होती है । गोस्वामीजी की दृष्टि में प्राकृत 
राम ही परत्रद्या भी थे। अतः उनके संबंध में बेसा विवाद नहीं उठ 
सकता जेसा प्रायः अन्य भक्तों के प्रसंग में उठा करता है। कदाचित्‌ 
यही करण हे कि कतिपय आचाय॑ देवविषयक “रति' को स्वतंत्र स्थान 
दे भक्ति नाम का एक अलग रस ही मान लेते हैं। कुछ भी हो 'विनय! 
में निर्वेद का राज्य है, इसमें संदेह नहीं । 


(हाँ, तुलसी का वात्सल्य सूर के सामने दब ज़ावा है) यहाँ सूर 
का सामना विश्व का कोई कवि नहीं कर सकता/फिर भी यह नहीं 
कहा जा सकता कि तुलसी का वात्सल्य अच्छा 
वात्सब्य-विचार न ओर सूर के सामने उसकी कोई विशेषता 
नहीं । सूर ने भी ऋष्ण के वियोग को लिया है, 
पर राम के वियोग में मावा कौशल्या की जो स्थिति होती हे उसके 
सामने यशोदा की वेदना छूल्ली पड़ जाती है (तुलसी का फरुण वात्सल्य 
अपू्वे है और है पिता का प्राणलेवा भी,.। उसके कई पद्‌ पहले मी आ 
चुके हैं, अतः यहाँ संक्षेप में बताया यँह जाता है कि तुलसी ने भुसुंडि 
क द्वारा जो राम के बालरूप का दु्शंन कराया हे वह किसी सूर 
कम नहीं । कहते हैं-- 


अरुन पानि नख फरज मनोहर | बाहु बिसाल बिभूषन सुंदर | 
कंध बाल केहरि ढर अ्रीवों | चार चिबुक आ्रानन छुत्रि सीवों ॥ 
कलबल बचन अधर अरुनारे | दुइ दुईइ दसन भिसद बर बारे ॥ 
ललित कपोल मनोहर नासा | सकल सुखद ससिकर समर हासा ॥ 
नील कंज लोचन भव मोचन । भ्राजत भाल तिल्नक गोरोचन ॥ 
बिकट भकुटि सम खवन सुद्दाए | कुंचित कच मेचक छंत्रि छाए ॥ 
पीत भीन भिगुली तन सोह्दी । किलकनि चितवनि भावति मोही ॥ 
रूप रासि ठप अजिर बिहारी | नाचरहिं निज प्रतिबिंब निहारी ॥ 
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मोहि सन करहि विविध विधि क्रीडा । बरनत मोहिं होति अति ब्रीडा ॥ 
फिलकत मोहि घरन जब घावहिं । चलों भामि तब पूष देखावहिं ॥ 


अ्रवत निकट हँसईिं प्रभु, भाजत रुदन कराहि। 
जाडें समीप गहन पद, फिरि फिरि चिते पराहि ॥ 


ब्न्जसत्तर, ७७ 


कहने को तो रामचरितमानस में भी एक बाल्कांड हे परंतु उसमें 
बालभाव का विस्तार न होकर बालचरित का वर्णन ही विशेष 
हुआ है । तुलसीदास ने रामचरितमानस” में माता कौशल्या के 
राम की बाललीला को थोड़ा सा दिखा दिया है ओर फिर उनको 
रंगभूमि में ला खड़ा करने का यत्न किया है जिससे सूर की माँदि 
उन्हें बालकेलि का व्यापक क्षेत्र नहीं मिज्ञा है। कितु इसका यह 
अर्थ नही कि यहाँ माता का हृदय नही खुला है । नहीं, मेना के विलाप 
पर ध्यान तो दीजिए । सुनिए ज्या कहती हे-- 


कस कीन्द बर बौराह विधि जेहि तुम्हहि सुंदरता दईं। 
जा फल चहिआ सुरतरुष्टि सो बरबस बबूरहिं लागई॥।। 
तुम्ह सहित भिरि तें गिरो पावक जरौ जलनिधि महेँ परोँ |... 
घद जाउ अपजठु होठ जग जीवत बिब्राहु न हो करों ॥ 


सच है, साता सत्र कुछ कह सकती है, पर संतान का कष्ट नहीं 
देख सकती | उधर सीता की माता ऐसे ही अवसर पर कुछ और ही 
सोचती हैं । उन्हें यह अच्छा नहीं लगता कि कोमल बालकों से पिनाक 
उठाने को कहा जाय । 'ए बालक अस हृ5 प्रल नाहीं' में कया नहीं भरा 
है हाँ ये ही वे बालक हैं जो ऋबघ में पिता दशरथ की गोद में जहाँ 
दिखाई देते हैं. वही तुलसीदास की बत्सत्ञता बोल उठती है-- 

अवधेस के द्वारे सकारे गई, सुत गोद कै भूषति ले निकसे। 

अवलोकि हो खोच विमोचन को ठगि सी रही, जे न ठगे घिक से ॥ 

ठुलसी मनरंजन रंजित अंजन नयन सु खंजन जातक से। 

सजनी सप्ति में समसील उभें नवनील सरोरुदह से विकसे || 

पग॒ चूपुर ओ पहुँची कर कंजनि, मंजु बनी मनिमाल हिये। 

नवनील कफलेवर पीत भेंगा ऋलकें, पुल दप गोद लिये'॥ 


श्श्र्‌ तुलसीदास 


अरबिंद सो आनन, रूप मरंद अनंदित लोचन-म'ग पिये। 
भन मो न बस्यों श्रत बालक जौ तुलसी जग में फल कौन बिये। 


--+वितवावली, बाल, १-२ 


कीजिएगा क्‍या, राम गोपाल नहीं कि कोई गोपी बोल उठे 'नेकु 
गोपालदिं मोको दे री', यहाँ तो बस दर्शन कीजिए और दूर से ही 
छवि निहार अपने जीवन को ऋृतकृत्य कीजिए-- 


तन की दुति स्याम सरोर्ह, लोचन कंज की मंजुलताईं हरै। 
अति सुंदर सोहत घूरि भरे, छ॒त्रि भूरि श्रनंग की दूरि धरे ॥ 
दमके दँतियाँ ढुति दामिनि ज्यों, फिलकें फल बाल-बिनोद करें । 
अवधेस के बालक चारि सदा ठुलसी-मन-मंदिर में बिहरें ॥ 


“चही, ३ 
ओर इतना जान लें क्ि-- 


पद फंजनि मंजु बनी पनहीं घनुहीं सर पंकजपानि लिये। 
लरिका सँग खेलत डोलत हैं, सरजू तट चौहट हाट हिये॥ 
तुलसी अ्रस बालफ सो नहिं नेह, कहा जप जोग समाधि किये । 
नर ते खर सूकर स्वान समान, कहो जग में फल फोन जिये ॥ 


34% वही, द्‌ 


ओर यदि यहाँ कोई अभिलाष हे तो यह-- 


हेहो लाल फबहिं बड़े बलि मैया । 

राम लघषन मावते भरत रिपुदवन चार चारों भेया। 
बाल--विभूषन बसन मनोहर अंगनि बिरचि बनेहों। 
सोमा निरखि निछावरिं फरि उर लाइ बारने जैहों। 
छगन-मगन अ्रगना खेलिहों मिलि ठम्र॒ुक ठुम्रक कब घेहों। 
कलबल बचन तोतरे मंजुल कहि. “माँ! मोहिं बुलेहो। 
पुरणनन सचिव राउ रानी सब सेवक सखा सहेली | 
ले लोचन-लाहु सफल लखि ललित. मनोरय-वेली | 
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जा सुख की लालसा लट्ट सिव, सुक सनकादि उदासी। 
तुलसी तेहि सुख-सिंघु फकौसिला मगन, पे प्रेम-पियासी ॥ 


“-गीतावली, बालकांड, ८ 


'प्रेमपियासी' कौशल्या का कलेजा किस वजञ्ञ का बना था कि वह 
राम वियोग में भी जीती रही, इसका उल्लेख तो पहले हो चुका हे, 
किंतु श्रमी तक कहीं यह नहीं कहा गया हे कि माता सुमित्रा का हृदय 
कितना कठोर है कि लखनत्ञाल की चिंता न कर अपने लाड़ले शबन्रुत्र 
को खड़ा करती हैं. और अवध में यह कांड उपस्थित द्वो जाता हे कि 
पवनसुत हनुमान भी ग्लानि में गल जाते हैं। हृदय को कड़ा कर 
सुनिए बीर माता का प्रसंग है । कहते हैं-- 


सुनि रन घायल लषन परे हैं। 

स्वामि काज संग्राम सुभठ सों, लोहे लजतकारि हरे हैं। 
सुधन सोक संतोष सुमित्रहि रघुपति मगति बरे हैं। 
छिन छिन गात सुखात छिनह्ि छिन हुलसत होत हरे हैं | 
कपि सो कहति छुमाय अंब के अंबक अंबु भरे हैं। 
रघुनंदन बिनु बंध कुअवसर जद्यपि घनु दुसरे हैं। 
तात | जाहु की संग? रिपुसूदन उठि कर जोरि खरे हैं। 
प्रमुदित पुलकि पँत पूरे जनु बिधिवत सुढर दरे हैं। 
अंब श्रनुज गति लखि पवनज भरतादि गलानि गरे हैं। 
तुलसी सब समुझाह मातु तेहि समय सचेत करे हैं। 


--गीतावली, लंकाकांड, १३ 


माता के सचेत प्यार का परिणाम भी कितना सुखद होता है! 
राम बन में स्वतंत्र थे, पर माता घर में भी परतंत्र थी। तुलसी की 
वाणी का रस तो लीजिए | कैसा अमूत दृश्य उपस्थित है... 


कौसल्यादि मातु सब धाईं | निरखि बच्छु जनु घेनु लवाई॥ 


जनु घेनु बालक बच्छु तनि ग़ह चरन वन परबस गईं। 
दिन अंत पुरदख खत थन हुंकार करि घावत भईं॥ 


श्र४ड तुलसीदास 


खति प्रेम प्रभु सत्र सातु सेटी बचन मृदु बहु विधि कहे। 
गई बिषम निपति वियोग भव तिन्ह हरष सुख श्रगनित लहे॥ 
-उत्तरकांड, ६ 
ओर, कुछ चित्त स्थिर हुआ तो -- 
सब रघुपति मुख कमल बिलोकहिं। मंगल जानि नयन जल रोकहिं ॥ 
कनक थार आरती उतारहिं। बार बार प्रभु गात निहारहिं ॥ 
नाना भाँति निछावरि करहीं। परमानंद हरष  उर भरहीं॥ 
फोसल्या पुनि पुनि रघुबीरहिं। चितवति कुपातिंधु रनघीरहिं ॥ 
हृदय बिंचारति बारहिं बारा|कवन भाँति लंकापति मारा॥ 
अति सुकुमार जुगल मम बारे। निसिचर सुभट महा बल भारे॥ 


लदिमन अरु सीता सहित, प्रभुहिं बिलोक॑ति मातु । 
परमानंद मगन सन, पुनि पुनि पुलकित गातु ॥ 
-“उत्तरकांड', ७ 


बस इसी पुल्क में माता का स्ेस्व है । 


६-काव्य कोशल 


तुलसी की भाव व्यज्जना से यदि उनकी काव्य-कुशलता अभी तक 

न सिखरी हो तो उनके इस प्रसंग को पढ़िए ओर देखिए कि इसमें 

किस प्रकार तुलसीदास ने भाव, विभाव 

काव्य कौशल अनुभाव और संचारी भावों के साथ ही साथ 

अलंकार और मानव-जीवन की व्याप्ति को व्यक्त 

किया है ओर यह भी प्रकट दिखा दिया है कि मानव का पशु से और 

पशु का मानव से कितना गहरा लगाव है और संस में बने रहने के 

कारण एक दूसरे को कहाँ तक और कितना प्रभावित करते हैं। 

मादा के क्षेत्र में वर्ण की दृष्टि से चाहे निषाद और द्विज में जितना 
भेद हो, पर हृदय के व्यापार में उनमें कहीं कोई ब॑धेज नहीं । 


हाँ, तो निषाद राम को पहुँचाकर वापस आ गया है ओर अब 
उसे सचिव की सुधि लेनी है। सचिव भी जेसे अब भी जानना चाहते 
हैं कि राम, ल्क्मण और सीता ने किया क्‍या ९ आशा बलवती होती 
ही है | वह सहसा किसी का भी पिंड नहीं छोड़ती । निदान सचिव भी 
इसी आशा के आधार पर वहाँ टिके थे; किन्तु जब उन्होंने देखा कि 
उनकी अंतिम आशा पर भी पानी फिर गया ओर अकेला निषाद 
ही उनके सामने आकर खड़ा हो गया, तब उनके विधाद का ठिकाना 
न रहा ओर-- 


रास रास सिय लखनु पुकारी | परेठ धरनि तन ब्याकुल भारी ॥ 
देखि दखिन दिसि इय हिंहिनाहीं। जिमि बिनु पंख बिहँग अकुलाहीं ॥ 


बेदना की तीत्रता की अभिव्यक्ति में अचेत हो जाने के अतिरिक्त 
ओर उपाय ही व्या था। तुलसी ने बढ़ी चातुरी से सुमंत्र को मूच्छित 
कर. इस गूढ़ वियोगद्शा की व्यंजना आखों की गति-विधि में व्यक्त 
की है | कहते हैं 
श्‌पू, 


२२६ तुलसीदास 


नहिं तन चरहि न प्रियहिं बढ, मोचहिं लोचन बारि। 
ब्याकुल भयेठ निषाद सब, रघुबर बाजि निहारि॥ 


यह दशा देखकर निषाद धबड़ा उठा और सोचा कि छिसी प्रकार 
सुमंत्र को शीघ्र सचेत करना चाहिए, अन्यथा काम बनने का नहीं | 
वियोग का यह अवसर ही ऐसा था कि इसको चुपचाप सह लेना 
किसी के लिये संभव न था। इसी से तो-- 


घरि धीरज तब कहइ निषादू | अव सुसंत्र परिहरहु विषादू ॥ 
तुम पंडित परमारथ ग्याता। घरहु घीर लखि बाम विधाता॥ 


निषाद ने किसी प्रकार सुमंत को समझाकर रथ पर बेठा वो दिया 
किन्तु उनमें इतनी शक्ति कद्दों कि रथ को ठीक से दाँक सकें और सो 
भी तब जब उसको खींचनेवालो की स्थिति यह हो-- 


बिब्रिध कथा कहि कहि मदु बानी | रथ बेठारे3 बरबस आनी ॥ 
सोफ लियिल रथु सके न हॉकी । रघबर बिरह पीर उर बॉकी ॥ 
चरफराहिं मग चलहिं न घोरे | बन म्रग मनहेँ आनि रथ घोरे | 
अ्रढुफि परहिं फिरि हेरहिं पीछे । राम बियोग बिकल' दुख तीछे॥ 


वियोगवश यदि पाँव ठीक स्रे नहीं पड़ता है तो कोई बात नहीं । 
गति की दिशा में तो कोई अन्तर नहीं किन्तु नहीं, एक और भी 
अड्चन यह है कि जिस किसी के मुँह से राम-ध्वनि सुनाई पड़ती है 
अश्वों की दृष्टि में ही स्वभावतः उधर को सुड़ जाती है और उनका लक्ष्य 
हो जाता है राम के विपय में कुछ ओर जानना । फल्नत:-- 


जो फह राम लपनु बैरेही | हिकरि हिंकरि हित हेरहिं तेही ॥ 
बानि विरहद गति किमि कहि जातो । बिनु मनि फनिक बिकल' जेनिभॉतो | 


मयऊ निषादु विषादु बस, देखत सचिव तुरंग। 
बोलि सुसेवक चारि तब, दिये सारथी संग ॥ 


सारथी की सहायता के लिये जो चार सेवक मिल गए उनकी 
कृपा से किसी प्रकार मारगे तो कट गया पर इस यात्रा में सुमंत की 
दशा यह थी कि उनसे कुछ सोचते द्वी नहीं वनवा था। लीजिए-- 
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शुह सारथिदे फिरे पहुँचाई। बिरहु बिषाहु बरनि नहिं जाई॥ 
चले अवध ले रथहि निषादा | होहिं छुनहिं छुन मगन बिषादा ॥ 
सोच सुमंत्र बिकल दुख दीना | धिग जीवन रघुबीर बिहीना ॥ 
रहिहि न अंतहु अधप्ठ सरीरू | जसु न लहेहु विछुरत रघुबीरू ॥ 
भये अ्रजस अघ भाजन प्राना। कवन हेतु नहिं करत पयाना॥ 
अहह मन्द मनु अवसर चूका | अजहु न छृदय होत दुए हका॥ 
मीनि हाथ सिरु धुनि पछिताई | मनहु कृपिन धन रासि गेंबाई॥ 
अबिरिद बॉँघि बर बीर कहाई। चलेठ समर जनु सुमट पराई॥ 


बिग्र बिवेकी बेद विद, संमत साधु सुणाति। 
निमि धोखें मद पान कर, सजिव सोच तेहि मॉति ॥ 


निमि कुलीन तिय साधु सयानी | पति देवता करम बन बानी॥ 
रहे करम बस परिदरि नाहू। सचिव द्ृदय तिमि दारुन दाहू ॥ 


लोचन सजल डीठि भई थोरी | सुनईँ न खवन ब्रिकल मति भोरी ॥ 
सूखहिं अधर लागरि मुँह लाठी | जिउ न जाइ उर अवधि फपाये ॥ 
बितररन भयउ न जाइ निहारी | मारेसि मनहुँ पिता भहतारी ॥ 
हानि गलानि बिपुल मन व्यापी | जमपुर पंथ सोच जिमि पापी॥ 


बचनु न आउ हृदय पहछिताई। श्रवध फाह मैं देखब जाईं॥ 
राम रहित रथ देखिहिं जोई। सकुचिदध्दि मोहि बिलोकत सोई॥ 


घाइ पूछिहहि मोहिं जब, बिकल नगर नर नारि। 
उतर देब मैं सबहि तब, हृदय बच्र बैठारि ॥ 


पूछिह॒हिं दीन दुखित सब्र माता | कहब फाह मै तिन्हहिं बिधाता ॥ 
पूलुहिं जबहिं लपन महतारी | कहिहो कवन सेंदेस सुखारी ॥ 
राम जननि जब आहइहिं घाई। सुमिरि बच्छु जिमि पेनु लवाई॥ 
पूछत उतद देब मै तेही।गे बनु राम लषनु बैदेही॥ 
जोइ पूछिहि तेहि ऊतरु देवा | जाइ अवध श्रब एहु सुख्च लेबा ॥ 
पूछिहिं जबहिं राउ दुख दीना। जिवन॒ जास रघुनाथ श्रघीना॥ 
देहों उतर फोन मुँह लाई। आयेउें कुसल कवर पहुँचाई॥ 
सुनत लघन सिय राम सँदेसू | तन जिमि तनु परिहरिहि नरेसू || 
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हुंदय न बिदरेउ पंक जिमि, बिछुरत प्रीतमु नीर | 
जानत हों मोहिं दीन्ह बिधि, येह जातना सरीर ॥ 
“-अयोध्या, १४२-४६ 


इस प्रसंग में निषाद; सुमंत्र और तुलसी की जो वार्तों है उसे अभी 
अज्ग ही रखिए। वह तो ओर भी गूढ़ है, पर पहले राम के हयो को 
देख लेने से उसकी यू ढृता भी आप ही पानी हो जायगी और फिर 
आप संभवतः उसका पार भी सहज ही पा लेंगे । संभवतः इसलिये कि 
इसमें उत्तकन भी कम नहीं हे । मंत्री ने तो 'राम रास! कहकर साँस 
ली ओर अपनी व्याकुलता को इस प्रकार दूर करना चाहा, परंतु 
इसका प्रभाव यह पड़ा कि राम के बाजियों ने समझ किया कि राम 
आ गए | फिर क्या था ९ उनकी दृष्ठि भी दक्षिण दिशा में दोड़ पड़ी, 
पर आशा से उन्हें भी घोखा हुआ। परिणाम यह हुआ कि-- 


नहिं तून चरहि न पियहिं जछ, मोचहि लोचन बारि 


उनकी इस दशा का प्रभाव निषाद पर इतना गहरा पड़ा कि वह 
भी व्याकुल हो गया और किसी प्रकार घीरज धरकर सुमंत्र को सम- 
भाने में लगा उसने जेसे तैसे उन्हें उठाकर रथ पर तो रख दिया, पर 
उनसे भत्ता रथ चलाया कैसे जा सकता था ? चलाना चाहते भी तो-- 


चरफराहिं मग चलहिं न घोरें, बन म्रग मनहुँ आनि रथ जोरे । 
ओर यदि जैसे तैसे बिवशता के कारण चलना भी चाहते थे तो-- 
अढुकि परहि फिरि हेरहि पीछे, राम वियोग, बिकल दुख तीछे | 


यदि बात यहीं तक रह जाती तो भी कोई बात न थी । उनकी दशा 
तो यह हो गई कि-- 


जो कहु राम लधन वेदेही, हिकरि हिंकरि हित हेरहिं तेही । 


बस, उनका हितू तो वही है जो राम, लखन ओर बेदेही का नाम 
लेता है। उससे उनका ऐसा नाता जुट जाता है कि उन्हें यह आशा हो 
जाती हे कि इसके द्वारा फिर हमें राम का दशेन होगा। सचिव और 
तुरंग की इस दशा को देखकर निषाद भी विषाद के वश में हो गया और 
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उसने यह प्रत्यक्ष देख लिया कि सुमंत्र को साथ देना उसके वश का 
काम नहीं | निदान-- 


बोलि सुसेवक चारि तब, दिये सारथी संग | 


गोस्वामी तुलसीदास ने इस प्रसंग में अश्वों की बेदना का वर्णन 
कर यह दिखला दिया कि वही राम प्राणिमात्र में किस प्रकार रमा है 
ओर किस प्रकार विवश होने पर भी पशुज्ञीवन उससे दूर नहीं । अश्व 
की व्यथा को व्यक्त करने के लिये जो उपसान ल्लाए गए हैं उन पर 
दृष्टि डालने के पहले उनके अनुभावों पर ध्यान देना चाहिए और यह 
टाँक लेना चाहिए कि अश्व की वाणी में हिनहिनाने ओर दिंकरने में 
क्या अंतर है ९ 


गोस्वामी तुल्नसीदास ने स्थिति ,को स्पष्ट करने के विचार से पहल्ली 
दशा में 'जिमि बिनु पंख भिहंग अकुल्ाहीं! का उल्लेख किया है ओर 
दूसरी दशा में 'बिनु मनि फनिक बिकल जेहि 
अलंकृदि भाँती? का | एक में अशक्त दशा की व्यंजना हे 
तो दूसरे में अलब्य वस्तु की। हैं दोनों ही 
उपमा के रूप में, रिंतु दोनो की वेदना में बढ़ा भेद हे | पंख कहीं जाने 
का साधन भर है, कितु मणि में यह बात नहीं हे | साँप का वही स्वेस्व 
है। बीच में एक 'बन-स्रग मनहुँ आनि रथ जोरे! का उपमान भी है। 
यहाँ उपमा नहों, उत्प्रक्षा हे . 'बन-मृग! रथ में तो चल नहीं सकता । 
उसका मन भी बन की ओर भागने को ही होगा |, निषाद को विषाद 
में ही छोड़ दीजिए । उसका विपाद भी शोकग्रस्त सुमंत्र के कारण ही 
विशेष है। अतः सुमंत्र को ही परखिए | सुमंत्र ने जो कुछ अपने आप 
सोचा उसे एक ओर रखिए ओर दूसरी ओर तुलसीदास ने .जिस रूप 
में उसे बताया उसको रखिए और तीसरी ओर देखिये यह कि अप्र- 
स्तुवो के द्वारा यहाँ कौन सा काम लिया गया है । सुमंत्र के सोच का 
प्रारंप होता है. 'घिग जीवन! से ओर उसका अंत होता है 'यातना 
शरीर! में । उनको विता है कि वे ही ऐसे अभागी जोव हैं. जिन्होंने 
रघुवीर के वियोग में कोई यश प्राप्त नहीं किया और वे ही ऐसे पतित 
प्राणी हैं. कि राम के वियोग में उनका हृदय विदीर्ण नहीं हुआ । जब 
उनको अपने जीवन की सुधि आती हे तब उनको चारों ओर से यही 
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दिखाई देता है कि उनको अयश प्राप्त हुआ, अघ लगा; फिर भी उनका 
प्राण प्रस्थान नहीं करता । न जाने असी और क्या उसे प्राप्त करना 
हे ? मन से भी उस समय तो कुछ भी न बन पड़ा जब वह कुछ कर 
सकता था, किंतु अब नाना प्रकार के संकल्प विकहप में पढ़कर गहरी 
चिंता उत्पन्न कर रहा है। ओर*-हृदय तो वच्च ही का निकत्ता कि अब 
भी फट कर दों दृक नहीं हो जाता । अपनी स्थिति तो यह है और 
कार्य है अवध में पहुँच कर सब समाचार सुनाना। अ्रवध में जो कोई 
राम से रहित रथ को देखेगा वह देखने में भी संकोच करेगा। किसी 
प्रकार मुँह छिपाकर यदि नगर में पहुँच भी गया तो लोग दौड़ दोड़ 
कर बड़ी ब्याकुलता से न जाने क्‍या क्या प्रश्न करेंगे। तब अपनी 
स्थिति यह होगी कि हृदय पर पत्थर रखकर सब का समाधान करना 
ही होगा । तो कया इसी हेतु में जीवित हूँ ९ अरे | जेसे तेसे यदि 
उनसे निकल भी गया तो जब दीन और दुखारी माताएँ आकर राम, 
लक्ष्मण और सीता आदि के विषय में कुछ मुझसे पूछेंगी तब में उनसे 
कया कहूँगा १ हा विधाता ! इसका भी सामना करना ही होगा | और 
जब लक्ष्मण की माता सुमित्रा मुझसे पूछेंगी तब कोन सा सुखसंदेश 
उन्हें सुनाऊँगा ९ साना कि उनको उतनी चिंता नहीं, किंतु जब राम की 
माता का सामना होगा तब कया करूँगा ९ क्या उनसे यही कह दूँगा 
कि राम, लक्ष्मण ओर बेदेही वन में चले गए? बस, अब तो इस 
जीवन का एक यही सुख भोगना शेष रह गया है कि अवध में जो कोई 
जो कुछ पूछे उसका वही उत्तर दिया जाय | यहाँ तक तो कोई बात 
नहीं । जेसे तैसे इसे भी भोग लिया जायगा, किंतु जब राजा दृशरथ 
का प्रश्न होगा तब अपना संदेश क्‍या होगा ९ यही न कि कुशलपूर्वक 
मैंने राजकुमारों को वन में पहुँचा दिया । कया इसी कुशज्ञ समाचार के 
लिये में जी रहा हूँ १ किंतु उसका परिणाम क्‍या होगा ९ राजा दशरथ 
का प्राशपरित्याग ! प्रतीत होता है कि अ्रव यह शरीर यावनाशरीर 
के रूप ही में रह सकेगा, अन्यथा कोई उपाय नहीं । यदि होनहार ऐसा 
न होता तो राम के वियोग में यह हृदय फट क्यो नहीं जावा ओर क्यों 
यह शरीर इस छूप में बना रहता १ सुमंत्र के जी में जो कुछ वीत रही 
है उसको व्यक्त करने के हेतु जो उपमान आये हैं, वे हैं कृपिण, सुभट; 
विप्र, कुलीन विय, मह॒तारी ( पुत्र ) और पापी | उधर हम देखते हैं कि 
उपमेय के रूप में भी जोई, नगर नारि नर, सब माता, लपन-महतारी, 
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राम जननि ओर राउ हैं। तो क्‍या इसका निष्कर्ष यह नहीं निकाला 
जा सकता कि तुल्नसीदास ने अप्रस्तुत के द्वारा सुमंत्र की चिंता को ही 
रूप देने का यतन किया है। टीकाकारों ने उपमानों की विशेषता पर 
बहुत कुछ विचार किया है और उन्हें सुमंत्र के जीवन में घटाकर दिखा 
भी दिया है, कितु हमारी समझ में उन्होने पति देवता के दारुण दाह 
को सममने में कुछ भूल की है ओर 'मारेसि मनहूँ पिता महतारी? का 
तो छुछ अथ ही ओर लिया है | 'रहइ करम बस परिहरि लाहू! का अर्थ 
इससे आगे नहीं लगाया जा सकता कि वह अपने नाथ से अलग है 
ओर कर्म वश जी रही है। चाहें तो यहाँ तक इसको ले सकते हैं. कि 
नाह को उसने अपने आप छोड़ दिया है, पर इसके आगे यह कल्पना 
करना कि वह किसी की घर बसी हो गई हे सर्वथा अनिष्ट ओर अन- 
गंल है । बात भी यही है। सचिव ने राम को छोड़ दिया, ओर उनकी 
यह स्थिति तब होती है जब उनके सामने सुमित्रा का प्रश्न आता है । 
यहाँ तक तो कोई बड़ी वात न थी। यद्द दारुण वेदना भी सुमंत्र सह 
सकते थे, किंतु इसके आगे जो उनकी दशा हुईं उसका वर्णन पहल्ले कवि 
के मुँह से सुन नीजिये ओर फिर सममिये यह कि 'मींजि हाथ सिरु 
बे गे में क्या परिवर्तन हो गया और हुआ क्यों ? तुन्नसी 
कह '>०_न्‍न्‍मक, 


लोचन सजल दीठि भई थोरी | सुनें न श्रन बिकल मति भोरी ॥ 
सूखहि अधर लागि मुँह लायी। जिव न जाइ उर अवधि कपादी || 
विबरन भयउ न जाइ निहारी | 2०००० ०७ ७ ०७ ॥ ७० ० ०७ ७ १७ ७ १७ ७ ७० ० ०७ ७ $ 


इन अनुभावों के द्वारा जिस भाव की व्यंजना होती हे वह भाव है 
क्या ९ तुलसीदास उसे दिखा नहीं सकते ! हाँ, बता अवश्य सकते हैं 
ओर बताते भी हैं इस रूप में ,कि मान लो कि किसी की माता ने 
उसके पिता को मार डाला । फिर उसकी जो स्थिति होगी वही सुमंत्र 
की स्थिति है। इसमें माता केकेयी के हारा पिता दशरथ के मारे जाने 
का संकेत भी है । इस प्रकार के लेखा-जोखा से जो हानि और जो 
ज्ञानि मन में व्याप्त हुई वह दशरथ के निधन से ऐसी चारो ओर 
फैलती हुई दिखाई दी कि उसकी उपमा पापी की यमपुर-यात्रा से दी 
गई । सुमंत्र जिस 'जातना-सरीरु! का उल्लेख करते हैं वह यमपुर में 
ही तो अपना भोग भोगेगा । बस यही हे इस अग्रस्तुत-विधान का रहस्य, 
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जो सुमंत्र के हृदय की बेदना को साकार बना देता है और उसकी पूर्ति 
को हमारी दृष्टि में ला खड़ी करता है कि हम कभी उसे भूल नही 
सकते । अनुभाव भी ऐसे.ही हैं कि जो कह तो बहुत छुछ देते हैं पर 
सच पूछिये तो खुलकर कुछ भी नहीं कह पाते । विवरण के बाद क्‍या 
होगा इसको कौन नहीं जानता १ 


प्रस्तुत प्रसंग में खटकने की बात यह हो सकती हे कि गोस्वामीजी 
ने सुमंत्र के अ्रसंग में 'कुलीन-तिय! और 'महतारी' के प्रस्तुत क्‍यों ला 
दिये हैं ९ कया इनके स्थान पर पुरुष-वर्ग का उपसान ल्ञाना टीक नहीं 
होता ? दिवेदन है, इसका भी कुछ रहस्य है । जहाँ तक शोक और 
करुण का संबंध है यह निर्विवाद कहा जा सकता है कि इनकी अनुभूति 
जितनी प्रखर, ग्रशस्त, प्रगत्प ओर गम्भीर सी में होती हे उतनी पुरुष 
में कदापि नहीं। इसीसे तो कोप-भवन में कैकेयी ने दशरथ से फटकार 
कर कहा था -- 


जनि अबला जिमि करुना करहू | 
“अयोध्या, ३४ 


अतएव यह निश्चय के साथ कहा जा सकता हे कि यदि शोक की 
पराकाष्ठा को व्यक्त करना है, तो स्ली का उपसान लाना ही होगा। 
यही कारण है कि तुलसीदास ने इस शोक की पराकाष्ठा के लिये 
पत्नी और महतारी का उपमान लिया है। पत्नी की वेदना की अभि- 
व्यक्ति तो सीधे से हो गई है, किंतु महतारी का उपमान महतारी की 
बेदना को व्यक्त करने के हेतु दी नहीं; पुत्र की वेदना को सतके करने 
के विचार से भी लिया गया है। माता के अपराध का प्रभाव पुत्र पर 
क्या पड़ेगा, और स्वयं माता की ऐसी दशा में अवस्था क्‍या होगी, यह 
भी विचारणीय है। इसीसे तुलसीदास ने यहाँ उस पुत्र की म्म-वेदना 
को खड़ा किया है, जिसकी माता ने अपने पति का वध किया हो ओर 
फिर भी उसके सामने ही खड़ी हो । इसमें कोरी बेदना दी नहीं; 
किंकतव्यविमूढ़ता भी है । 


गोस्वामीजी ने उपम्ा और उत््रेक्षा की स्थिति को भत्नी भाँति 
परखा है ओर तौलकर ही जहाँ-तहाँ जब कपी उनका प्रयोग किया 
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है। दोनों की स्थिति में क्‍या भेद है इसे तुलली से सीखिये। तुलसी 

ने उपमा को उतना महत्व नहीं दिया है जितना 
उपमा और उद्मेक्षा उ्मक्षा को। मानस-रूपक में जो 'उपमा बीचि 

बिलास मनोरम? का उद्घोष किया गया हैं, वह 

निरी उपमा के लिये नहीं। नहीं, वह तो उपमा-मूलक अलंकार मात्र 

के लिए है। उपमा से उद्पेक्षा को तुलसीदास क्यो अधिक काव्य-प्रद्‌ 

सममते है इसकी ऊहापोह में पढ़ने की आवश्यकता नहीं । उन्होने 

स्वयं दो प्रसंगो में इसका निर्देश भी कर दिया है। अच्छा होगा, पहले 

रास के प्रसंग को लीजिए। तुलपीदास का एक गीत है-- 

ओझोगन फिरत घुटुण्वनि धाये। - 

नील-अजलद-तनु-स्याम राम-सिस्ु जननि निरणखि मुख निकट बोलाएं॥ १॥ 

बंधुकफ-सुमन अरुन पद पंकज अंकुस प्रमुख चिहू बनि आए | 

नूपुर जनुमुनिवरनकलहसनि रचें नीड, दे बॉह बसाए॥ १॥ 

कट मेखल, बर हार, ग्रीव दर, रुचिर बॉह भूषन पहिराए। 

उर श्रीवत्स मनोहर हरि नख हेम सध्य मनि गन बहु लाए ॥ ३॥ 

सुमग चिबुक द्विन अधर नासिका खबन कपोल मोहिं श्रत्ति भाए। 

अ्रू सुन्दर करुनारस-पूरन, लोचन मनहुँ जुगल जलजाए॥ ४५॥ 

भाल बिसाल ललित लटकन बर, बाल दसा के चिकुर सोहाए । 

मनु दोउ गुरु सनि कुज आंगे करि ससिहि मिल्नन तम के गन आए ॥ ५॥ 

उपमा एक अभूत भई तब्र जब जननी पट पीत श्रोढ़ाए | 

नील जलद पर उड्ुगन निरखत तजि छुमाव मनो तद्धित छुपाए।। ६ ॥ 

अंग अंग पर मार-निकर मिलि छुबि समूह ले लें जनु छाए । 

तुलसीदास रघुनाथ-रूप-गुन तो कहां जो बिधि होहि बनाए॥ ७॥ 


--गीतावली, बाल, २३ 


इसमें हम जिस बात पर विशेष ध्यान देना चाहते हैं. वह है “डपमा 

एक अभूत भई” । इस “अमृत उपमा” को लेकर एक प्रसिद्ध अल्लंकार 

शाञ्री ने 'अभूत उपमा' का इसी को उदाहरण वना दिया है ओर किया 

यह है कि 'मनो वडित छपाये! को 'जिमि तडित छपाये' में परिणत 

कर दिया है । हमारी दृष्टि मे यह ठीक नहीं। वास्तव में तुलसीदास ने 
॥ 


ब 
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भूत ओर अमूत उपसा का भेद खोलने की दृष्टि से ही यहाँ 'मनो” का 
प्रयोग किया है । उठ्रेक्षा ओर छुछ नहीं, 'अमूत उपमा! ही है | 


उपमसा ओर उदक्षा में मृत ओर अमभूत का भेद तो है ही | इसी को 
सरल ढक्क से कहना चाहें तो कह सकते हैं कि उपसा अल्लंकार में जो 
दृश्य उपस्थित किया जाता है वह सड्टि का 
उत्प्रेक्षा का महत्व. अंश होता है; प्रकृति में पहले से ही बना होता 
है, किंतु उत्प्रक्षा में यह बात नहीं होती | उस्प्रेक्षा 
अपने खरे रूप में वहीं खड़ी होती है जहाँ कवि प्रकृतिमात्र से तृप्त न 
हो कई प्रकृति खंडों को एकत्र देखना चाहता है और उसके निमित्त 
प्रकृति के नाना रम्य रूपों को एकन्र करता है। उत्प्रेक्षा में जो 'उतः 
लगा हुआ है उसका यही संकेत हे। ओर यही हे कल्पना का वह 
उत्कर्ष जो उत्प्रक्षा को उपमा से ऊपर उठा सौंदर्य की बेदना को और 
भी गहरी, रमणशीय तथा तीत्र बना देता है । कदाचित्‌ यही कारण है 
कि गोस्वामी तुलसीदास ने एक दूसरे अवसर पर कुछ उपमा की त्रुटि 
की ओर भी संकेत किया है। किंतु उस पर दृष्टि डालने से पहले यह 
देख लेना चाहिये कि भ्रस्तुत प्रसंग में 'मनो? को 'जिमि! कर देने से दोष 
क्या आ जाता हे ९ अच्छा, तो 'जिमि ओर 'मनो? का सामान्य भेद है 
क्या? यही न कि 'जिमि' में जेसा है बेसा दी देख लेने की आकांक्षा 
है ओर 'मनो'” में जैसा हे वेसा ही न“मान लेने की प्रेरणा । अस्तु, कद्दा 
जा सकता हे कि उपमा मानी हुई बात में होती है और उत्रेक्षा बात को 
मनाने के हेतु होती है । जो है नहीं किंतु जो हो जाय तो कितना 
बढ़िया ओर हृद्यप्राही हो यही उठ्मेक्षा का मूल विषय है-- 
नील जलद पर उड्डगन निरखत तजि छुमाव मनो तढित छुपाये ।? 


'तडित! का स्वभाव कया है ? चंचलता ही न ९ कद्दा जा सकता है 
कि स्वभाव को छोड़ कर जैसे तड़ित ने छपा लिया” में क्‍या आपत्ति 
है ९ निवेदन है 'जेसे! क्रियाविशेषण के रूप में आ जायेगा और सोंदय 
की वह अनुभूति भी न हो सकेगी । कवियों की यह परिपाटी सी रही 
है कि वे उठ्प्ेश्षा के साथ साथ कहीं उपसा का प्रयोग भी कर जाते हैं 
ओर उपसा के साथ साथ कहीं उत्प्रेक्षा का भी । अल्लंकार-शाद्बी उनकी 
बेदना के उतार-चढ़ाव को न परखकर उनकी रचना में दोष निकालने 
लगते हैं, परंतु ऐसा करना साधु नहीं, वितंडा है । 
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उपमा की स्थिति को स्पष्ट करने का दूसरा अवसर हाथ लगा है 
'सिय-सोभा? के बखान में वे कहते हैं-- 


सिय सोमा नहिं जाय बखानी। जगदंब्रिका रूप शुन खानी ॥ 
उपमा सकल मोहिं लघु लागी | प्रात नारि अंग. अनुरागी ॥ 
सीय बरनि तेहि उपमा देई। कुकबि कहाइ श्रजस को लेई॥ 
जो पटतरिय तीय सम सीया | जग अस जुवति कहों कमनीया ॥ 
गिरा मुखर तनु अ्रघ भवानी | रति अति दुखित अतनु पति जानी ॥ 
विष बारुनि बघु प्रिय जेही | कहिओ्र रगा सम किमि बैदेही॥ 
जो छुबि सुधा पयोनिधि होई। परम रूपमय कच्छुप सोई ॥ 
सोभा रु भदरु सिंगरारू | मये पानि पंकन निज मारू ॥ 


एहि विधि उपजै लब्छि जत्र, सुंदरता सुखमूल । 
तदपि सक्रोच समेत कब, कहहिं सीय सम तूल ॥ 


-ज्वाल, २२२ 


तुद्डसीदास यहाँ भी उपमा की उपेक्षा पप्राकृत नारि अंग अनुरागी! 
के कारण करते हैं और उसके द्वारा सीवा की शोभा को व्यक्त करना 
कुकवि कहाना और अयश मोल लेना बताते हैं। जब उनकी दृष्टि 
स्री-मात्र पर पड़ती हे तब नारी की कौन कहे, कोई देवी भौ उनकी 
दृष्टि में नहीं टिकती | सभी में कुछ न कुछ च्रुटि दिखाई ऐसी है। 
निदान सोचते हैं कि यदि कहीं इस प्रकार की विधि बैठ जाय तो कुछ 
काम निकल आए। यहाँ तृत्लसीदास करते तो हैं संभावना, किंतु 
उतर आते हैं उत्प्रेक्षा की भूमि में ही । यही कारण है कि आगे चल्नकर 
तुलसीदास उत्प्रेक्षा के द्वारा ही सीता के सोंदय को व्यक्त करते हैं और 
उसकी अभिव्यक्ति में अपनी कल्पना का कोशल दिखाते हैं। 


तुन्नसीदास ने राम के रूप का जो वर्णुन किया हे उसको लेकर 
हम नहीं चलना चाहते । हमको दिखाना तो यह है कि तुलसीदास ने 
रण-भूमि में विजयी राम की छटा को किस रूप में देखा हे ओर उनके 
शरीर पर पड़ी हुई शोणित की छींटो को किस रूप में लिया हे। 
उपसा तो यहाँ आ नहीं सकती थी | फलतः उत्मक्षा ही हुईं है और 
ऐसी हुई है कि इसमें तुलसी का हृदय खिल उठा है। कहते हैं-- 
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राम धरासन ते चले तीर रददे न सरीर इहड़ावरि फूटी | 
रावन धीर न पीर गनी, लखि ले कर खप्पर जोगिनी जूठी ॥ 
सोनित छीटि-छुटानि-जटे तुलसी प्रभु सोहं, महाछृषि छूटी | 
भानौ मरक्कत-सैल विसाल में फेलि चली बर बीर बहूटी ॥ 


-+फकविताबली, लंका, ५१ 


राबण का रक्त राम के शरीर पर पड़ा नहीं कि उससे महाद्धवि 
छूट पड़ी और तुलसीदास को विशाल मरकत-शेत्र पर बीर-बहूटियों 
का फैज् चलना सूक गया। फिर तो राम की ऐसी शोभा बढ़ी कि 
कामदेव उसके सामने क्या ठहरेगा १ तुल्सीदास लिखते हैं-- 


राजत राम काम सत सुन्दर | 
रिपु रन जीति अनुज संग सोमित, फेरत चाप बिसिष बनरुह-कर ॥ 
स्थास सरीर रुचिर खम-सीकर, सोनित-कन ब्रिच बीच मनोहर । 
जनुखद्योत-निकर हरिह्वित-गन, आबत मरकत-सेल - सिखर पर ॥ 
घायल बीर बिराजत चहुँदिसि, हरित सकल ऋच्छ अर बनचर | 
कुस्रमित किंसुक-तर-समूह महँ तरन तमाल बिसाल बिठ्पवर || 
राजिव नयन बिलोकि कृपा करि किए श्रमय सुनि नाग बिंखुध नर । 
तुलसिदास यह रूप अनूपम हिय सरोज बध्ि दुसह्द बिपति हर ॥ 


“-गीतावली, लंका, १६ 


ध्यान देने की बात है कि यहाँ शोणित-कश अपने स्थान पर 
जम गए हैं। उनमें गति नहीं रह गईं है। साथ ही पसीने की 
बूँदें भी बनी हुई हैं। तुललीदास इस रूप को इस ढंग से बताना 
चाहते हैं कि दोनों का मिला जुला दृश्य हमारे सामने आ जाय । 
यहाँ भी वही मरकत शैल और वही बीर बहूटियाँ हैं, परंतु साथ ही 
हैं यहाँ ख्योत भी । खद्योत के द्वारा जो श्रमसीकर की अभिव्यक्ति हुई 
है बह देखने के योग्य है, और देखने के योग्य है बह श्रेष्ठ विशाल तरुण 
तमाल्न भी; जो फूले हुए पत्लाशबृक्षों के समूह में खड़ा है । उक्त सवैया 
में जहाँ शत्रु का रक्त दिखाई देवा है प्रक्ृत गीत में वहीं स्वपक्षियों का 
घाव भी | तुलसीदास को राम का रूप इतना भाता हे कि अंत में 
उन्तका कहना ही यही होता है कि-- 
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तुलसिदास यह रूप अनूपम हिय सरोज बस दुसह बिपति हर | 
अवश्य द्वी जो विपत्ति में पड़ा हुआ है बह इसी अनुपम रूप को 
अपने हृदयकसल में धारण करेगा ओर इस असर संहारी रूप को 


कभी भूल न सकेगा । तुलसीदास इस अनुपम रूप पर सुख से रायमुनी 
को कैसे बिठा देते हैं, इसे भी देखिए-- 


सिर जटा मुकुट प्रसून बिच बिच अति मनोहर राजही ॥ " 

जनु नील गिरि पर तवडित पटल समेत उडगन श्राजईीं ॥ 

भुज दंड सर कोदंड फेरत रघधिर कन तन शअ्रति बने ॥ 

जनु रायमुनी तमाल पर बैठों त्रिपुत सुख आपने ॥ 
“लंका, १०३ 


रायमुनी और बीरबहूटी पर तुलसीदास की जेसी दृष्टि पड़ी है 
बैसी क्‍या किसी की होगी ? यहाँ 'तडितपटल” ओर '“उडगन? का 
अप्रस्तुत भी कितने ठिकाने से ल्ञा दिया गया है । 


राम के संग्राम के ल्लाघव को देखना हो तो तुलसी के इस छ॑द को 
पढ़ें और देखे कि राहु से दिनकर का कैसा बदल्ला लिया गया है-- 


जनु राहु केतु अनेक नम पथ खबत सोनित धावहीं | 
रघुवीर तीर प्रचंड लागहि भूमि गिरन न पावहीं ॥ 
एक-एक सर सिर निकर छेदे नम उड़त इमि सोहहीं । 
जनु कोपि दिनकर कर निकर जहू तह बिघुंतुद पोहहीं ॥ 


“जलंका, ६२ 

“इमरि! की तोड़ में 'जिमि! को देखने वाले इस 'जनु! में क्‍या देखेगे, , 

यह हम नहीं कह सकते, परंतु इतना अवश्य जानते हैं. कि इस “जनु? 
के द्वारा जो बात व्यक्त की गई है वह अनुपम द्वी नहीं अदूसुत भी है । 
उद के लोग “अनीस” की बड़ी प्रशंसा करते हैं. और कहते हैं. कि 
अब्बास के मुखमंडल में जो शत्रु के भाले चुमे हुए थे उनकी सूर्य 
किरणों से उपमा देकर अनीस ने कमाल कर दिया है। किंतु सच तो 
यह है कि उस कमाल में भी बहुत कुछ इस लाधव का हाथ है। अनीस 
अथवा लखनऊ के मरसिया लेखक तुलसी से कितना प्रभावित हैं, यह 
भी विचारने की बात है। यहाँ हम इतना ही कह कर संतोष करते हैं. 
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कि अनीस की उपसा प्रकरण के अनुकूल नहीं ठहरती । कारण कि 
भाले चुसे दो हैं अपने इष्ट के मुख में ही। फिर उससे जो बेदना उत्पन्न 
दोगी वह ऐसी न होगी कि हम उसी में अपने प्रिय की शोभा का 
साक्षात्कार करें और उसके प्रति हमारा जी कल्प न उठे । 


राम की रक्तचर्चित अनुपम छबि के पान तथा उनके हस्तत्ाघव के 
दृशेन के उपरांत देखना यह चहिए कि इसका परिणाम हुआ क्या और 
आसुरी लोगो की गति बनी क्या ? सो, रणमभूप्ति में जो रुघिर सरिता 
बह्दी तो विपक्षियों की दशा कुछ ओर ही हो गई । राबणी भटों की जो 
गति बनी उसको तुलसीदास ने उद्प्रेक्षा के रूप में व्यक्त किया और 
प्रकारांतर से प्रकट भी कर दिया कि इस उल्मेक्षण में उस उत्मेक्षण से 
कितना विभेद है । यहाँ भी हे तो उठ्प्रेक्षा ही, किंतु इस उल्मरेक्षा में 
कल्पना की वह उड़ान ओर प्रतिभा का वह उल्लास नहीं है। यहाँ तो 
जो उपमान लाए गए हैं वे श्रति द्न के देखे सुने हैं | देखिए-- 


कहरत भट घायल तट गिरे | जहूँ तह मनहु अ्रधजल परे ॥ 
खैंचहिं गीध ऑत तथ भएँ | णनु बंसी खेलत चित दएँ। 
बहु भट बह॒हिं चढ़े खग जाहीं। जनु नावरि खेलह्दि सरि माही ॥ 
जोगिनि भरि-भरि खप्पर संचहिं| भूत परिचास बघू नम नंचरहिं॥ 
भठ कपाल फरताल बजावहिं | चामुंडा नाना विधि ग्रावहिं ॥ 
“>>लंका, ८८ 


दिखाने को तो तुलसीदास ने यहाँ भी उछाह ही को दिखाया हे, 
किंतु विशेषता यह है कि यह उल्धाह विपक्ष के नाश पर होता है | इसमें 
स्वपक्ष की क्षति की आशंका भी नहीं हे । तुलसीदास ने पहले उपसान 
में जो 'जहँ तहँ मनहुँ अधे जल परे! को ला दिया हे वह विशेष महत्व 
का है। जो भट धायल होकर गिर पड़े हैं और व्यथा के मारे कराह 
रहे हैं, उनमें इतनी शक्ति नहीं कि वे टस से मस हो सकें । उधर 
रुधिर की धारा भी उमड़तो हुई बहती चली जाती है, जिससे स्थिति 
यह हो गई है कि इनका घड़ कुछ रुधिर में हब गया है और कुछ 
अभी बाहर दिखाई दे रहा है । तुलखीदास इसी को प्रत्यक्ष दिखाना 
बाहते हैं. और इसी से कह भी देते हैं. कि मानों वे अधेजल्न में पड़े हुए 
हैं । कितु अधैजल की व्याप्ति यहीं समाप्त नहीं दो जाती | इस अधजनत्न 


काव्य फोशल' २३६ 


में जो भाव भरा है, वह आप ही अवगत हो ज्ञायगा यदि आप इसके 
साथ सूरदास के अधेजल को भी जान लें ओर उसकी व्यंजना को भी 
भली भाँति समझ भी लें । सूर की गोपियाँ किस अंगिमा में किससे 
क्या कहती हैं और उसके द्वारा सिद्ध क्या करना चाहती हैं, इसको 
लक्ष्य में रख कर ग्रकृत पद्‌ पर विचार करे | सूर कद्दते हैं-- 


उधोौ, ठुम अपनो जतन करो । 
हित की कहत कुद्दति की लागे किन बेफाज ररौ । 
जाय करों उपचार आपनो इम जो कहत हैं जी की | 


फछ्ू कह्ठत फछुवे कहि डारत घुनि देखियत नहिं नीकी । 
साधु होय तेहि उत्तर दीजै तुमसो मानी हारि ॥ 
थाहदी ते तुम्हें नंदर्नेंदन जू यहाँ पठाये ठारि। 
मथुरा बेगि गहौं इन पॉयन उपज्यो है तन रोग ॥ 
सूर सुबैद बेगि फिन दूंढ़ों मए अ्र्धंजल जोग। 


प्रस्तुत पद्‌ में 'भए अधेजल जोग! में अधेजल का जो संकेत है, वही 
'मनो अरधजल परे! के अधेजल में भी है। उद्धव अधैजल के योग्य हो 
गये हैं तो भी उनकी ममता अभी उनसे दूर नहीं हुईं। उन्हें अभी 
योग” का उपदेश जो देना है। किंतु गोपियाँ कहना चाहती हैं. यह कि 
यदि आपको शिष्य बनाने की धुन हे तो पहले किसी अच्छे वेद्य से 
अपनी दवा करा लीजिये ओर ऐसा अच्छा वेद्य आपको वहीं मथुरा में 
ही मिलेगा | यहाँ तो आपका कोई उपचार हो नहीं सकता । और यदि 
आपका कोई उपचार नहीं हो पाता तो अब दशा यह है कि 'हरि बोल, 
हरि बोल” के अतिरिक्त आपका कोई उपाय नहीं। बस, अब आप चल्ना 
ही चाहते हैं। जीवन लीला समाप्त होने ही को है। हाँ, तो तुलसी- 
दस ने इसी से पहले ही कह दिया था कि--- 
करि जतन भट फोटिन्ह बिकट तन नगर चहुँ दिसि रच्छुड्टी । 
कहुँ महिष मानुष घेनु खर श्रणज खल' निसाचर भच्छहीं ॥ 
एहि लागि ठुलसीदास इन्हक्की कथा कछु एक है कही | 
रघुन्रीर सर तीरथ सरीरन्द त्याणि गति पेहहिं सही॥ 


हैँ 


“-झुंदर, हे 
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अस्तु, इनमें जो 'सर' के लगते ही चल्न वसे थे, उनकी गति तो 
पहले दी हो चुकी थी। अब जो कायर रह गए थे उनकी यह कद्थना 
हुईं | अतः तुलसीदास इस उपमान के द्वारा बताना चाहते हैं कि निदान 
उनकी भी मुक्ति होने ही वात्नी हे । इसी से तो मानो वह अधेजल की 
स्थिति में आ गए हैं. और उनसे “जैसे यह कहा जा रहा है कि अब 
कहरना छोड़कर राम राम कहो ओर अपने जीवन को रामसय वना 
कर रास धाम के वासी बनों ओर छोड़ो इस धरा धाम को। इसमें 
अब तुम्हारे लिये रह्या क्या ९ अरे ! इन भटों ने बहुतों का माँस खाया 
था और इसी से अब इनका माँस भी बहुतों के उछाह का कारण घना | 
उधर मलिक सुहम्मद जायसी ने भी इसी को ठीक अवसर पर और 
ठेर ठिकाने से बताया था कि जो जिसका मांस खाता है उसी का माँस . 
छगले जन्म में वह भी खाता है। तुलसीदास बताते तो नहीं, पर इसी 
को चित में उतार देते हैं | गीध तट से होकर आँत को खींच रहे हैं तो 
इघर पक्षी बहते हुए भर्टों पर बैठे हुए विहार कर रहे हैं। तुलसीदास 
इसी से कहते हैं. कि यदि उनकी अवस्था को यथातथ्य अंकित करना 
है तो किसी मछल्ली के शिकारी और नाव पर आसोद्‌ प्रमोद करने 
वाले प्राणी को क्‍यों नहीं देख लेते । ठीक ऐसा ही तो उस रुधिर 
सरिता में भी हो रहा है । यहाँ तक तो उद्रक्षा का काये रहा । इसके 
आगे और इसके पहले उन जीवों का उल्लेख हुआ है जो ऐसे अवसरों 
की बाट जोहते रहते हैं ओर हाथ लगते ही परम उछाह का परिचय 
देते हैं। उनका वर्णन जितना स्वाभाविक है उतना द्वी सजीव भी ओर 
उसी सजीवता के बीच तुलसी का यह उल्रेक्षण भी विशाल है । 
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हाँ, तो तुलसी के रक्तरंजित उठ्मेक्षण से जी भर गया हो तो 
उनके अनुरक्त उपसानों को लीजिए ओर स्मरण रखिए कि-- 
दूलह राम सीय ठुलही री | 
घन-दामिनि-बर-तरन, इरन-मन सुन्दरता नखसिख निषही, री ॥ १ ॥ 
ब्याह विभूषन-चसन-विभूषित, सखि-अ्रवली लखि ठगि सी रही, री । 
जीवन जनम-लाहु लोचन-फल है इतनोइ, लक्यो आजु सही, री ॥ २॥ 
सुखमा-सुरभि सिंगार-छीर दुहि मयन अमिय-मय कियो है दही, री । 
मथि माखन सिय राम सेँवारे, सकल भुवन-छुत्रि मनहें मही, री ॥ ३॥ 
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तुलसिदास जोरी देखत सुख सोभा शअ्रतुल॒ न जाति कही, री | 
'रूपन्रासि बिरची बिरंचि मनो,; छिला लवनि रति-फाम लही, रो ॥ ४॥ 
-गीतावली, बाल, १०४ 


इसमें जो 'अभूत उपमा' निखर उठी है उसकी चर्चो ओर नहीं 
होगी। यह तो तुलसी की वह कला हे जिसकी जोड़ी नहीं ओर यह 
उसी जोड़ी के लिये सुरक्षित भी है जिसकी कोई उपमा नहीं । अतएव 
इसको यहीं छोड़ इस जोड़ी के उस रूप को ल्लीनिए जो सर्वेथा प्राकृत 
है और प्राकृत रूप में ही अपना कुछ कौतुक दिखा रहा है । 

गोस्वामी तुलसीदास कब किस आँख से क्या देखते हैं. और किस 


. ढच से किस अवसर पर क्या दिखाते हैं, इसे 
रूपकातिशयोक्ति न ही दो तो उनकी इस भा झ कं 
कर ल्ीजिए-- 
राम सीय पिर सेंदुर देहीं।सोभा कह्टि न जात बिघि केहीं ॥ 
अरुन पराग जलजु भरि नीफे | ससिहि भूपश्रहि लोभ अमी के ॥| 
“-बाल, ३३० 
पराग, जत्नज, ससि ओर अहि किसके उपमान हैं, इसके कहने की 
आवश्यकता नहीं। तुलसीदास इस दृश्य में इतने मम्न हैं कि इसे छोड़- 
कर कहीं जाना नहीं चाहते और न यही चाहते हैं कि कोई सहृदय भी 
कहीं अ्रन्यत्र जाय | फल्नतः। उपभान और उपमेय को इस रूप में रख देते 
हैं कि उन्हें आप रूपकातिशयोक्ति के रूप में चट प्रहण कर लेते हैं| 
इतना द्वी नहीं। यद्द तो तुलसी की श्रतिभा के लिये बहुत ही तुच्छ 
बात है। इसमें जो 'ल्लोभ अमी के! का विधान किया गया है वह फल्न 
ही इस उत्प्रेक्षण को सफल बना रहा है और यह पुकार कर कह रहा 
हे कि तुलसी की वाणी कवि की वाणी नहीं; सरस्वती की देन है । 
सो, यहाँ जिस अस्त का लोभ दिखाया गया है वह रामजीवन से 
कभी अलग नहीं हुआ हे ओर हुआ भी है तो वह लोभ और भी बढ़ 
गया है। कहाँ तो यह दशा थी कि सीता को आशंका हुईं तो उनके 
नूपुरों ने भी मुखर होकर कवि हृदय में कुछ कह दिया--'हमहि सीय 
पद्‌ जनि परिहरहीं” ओर कहाँ यह परिस्थिति आ गई कि 'हम कहीं 
ओर तुम कहीं ।? परिणास्तः वियोग में राम की जो बेदना जगी उसका 
१६ 
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वर्णन पहले भी आ चुका है और तुलसी ने वहाँ भी रूपकातिशयोक्ति 
से ही विशेष काम लिया है। यहाँ दिखाना यह है कि कभी सीता की 
सुषमा के सामने जो चंद्रमा 'बापुरो' और 'रंकः दिखाई देता था वही 
आज परिस्थिति के प्रताप से राम को केसरी के रूप में गोचश हुआ 
ओर रास ने भी उससे वह पाठ पढ़ा कि मत्त नागों का विध्यंस हो 
गया और उससे वह 'झुकुताहल” हाथ लगा जो सीता का श्ृंगार बना। 
परंतु हे वह रूपक का प्रसंग ही । अतः यहाँ उसका उल्लेख न कर 
बताया यह जाता है कि कुछ उस देश को भी देख लीजिए जहाँ--- 


निज कर राजीव नयन पललव-दल- 
रचित सयन प्यास परस्पर पीयूष प्रेम पान की 


की लीला चल रही थी। तभी तो तुलसीदास भी हुलस कर 
कहते हैं--- 


सब दिन चित्रकूट नीको लागत | 
बरषा ऋतु प्रवेश विसेष गिरि देखन मन अ्नुरागत ॥ १ ॥ 
चहुँ दिसि बन संपन्न, बिहेंग म्ग बोलत सोभा पावत। 
जनु सुनरेस देस पुर प्रमुदित प्रजा सकल सुख छावत ॥ २॥ 
सोहत स्थाम जलद मदु घोरत धातु रँगमगे संगनि। 
मनहुँ आदि अंभोज बिराजत सेवित सुर-मुनि-रज्ञनि ॥ हे ॥ 
सिखर परस घन घटहिं, मिलति बग पाँति सो छुबि कबि बरनी। 
आदि बराह बिहरि बारिधि मनो उख्यो है दसन घरि घरनी || ४ ॥ 
जल-जुत घिमल सिलनि फभलकत नमभ, बन-प्रतित्रिब तरंग । 
मानहुँ जग-रचना बिचित्र बिलसति बिराट अँग अंग ॥ ५॥ 
मंदाफिनिहि मिलत मरना भारि भरि भरिं भरि जल श्राछे । 
तुलसी सकल सुकृत सुख लागे मानों राम भगति के पाछे ॥ ६ ॥ 
--गीवावली, अ्रयोध्या, १० 


तुलसीदास ने वर्षों ऋतु में चित्रकूट को जिस रम्य रूप में देखा हे 
यह तो यथार्थ है ही, उसमें उत्प्रेक्षण कर जिस राम को रमाया है वह 
भी अलम्य है। तुल्नसीदास के हृदय में पहले तो प्रफुल्ल अमर से 
गुंजायमान ब्रह्मा का पिता अंभोज प्रकट होता है और फिर वह थादि 
वाराह, जिसने एथ्वी फोड़कर दिरिण्याक्ष का संहार किया और किया 
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पृथ्वी का उद्धार। तुल्लसी की दृष्टि यहीं नहीं रुकवी। चित्रकूट की 
विचित्रता इतनी, ही नहीं है। वहाँ की शि्षाओं में यत्रतत्र जो जल रह 
गया है उसमें तुलसीदास को विश्व की झाँकी मिल्र रही है और जसी 
में सृष्टि का रहस्य खुल रहा हे । ज्ञान के क्षेत्र में प्रतिबिंबचाद की अनु- 
भूति भी यहीं हो जाती है, किंतु सुख संतोष और सुक्त की श्राप्ति होती 
है रामभक्ति ही में । यही तो चित्रकूट की मंदाकिनी है, जिसमें सभी 
मरनों का जत्न मिज्ञता और एकरस हो जाता है । 


शस्तु, गोस्वामी तुलसीदास ने प्रकृति के वर्णुन में उत्प्रेश्ला का जो 
प्रयोग किया है वह कही भी देखा जा सकता है | हिंदी कवियो की यह 
परिपाटी सी रही है कि वे प्रकृति के वर्णन में प्रायः उत्परेक्षा से काम 
लेते रहे हैं। तुलसीदास ने भी प्रायः ऐसा किया है। उत्प्रेक्षा के विषय 
में और अधिक कहने की आवश्यकता प्रतीत नहीं दोती और न यही 
दिखाने में कोई लाभ दिखाई देता है कि किस प्रकार उन्होंने भ्रह्मों को 
भी उस्रेक्षा का विषय बनाया है। तुलसीदास की रचनाओ में जेसी 
उठ्मेश्षा चाह, और अन्य अलंकारों के साथ भी प्राप्त हो जायगी। 
संभावना और रूपकातिशयोक्ति के साथ हमने उसकी प्रगल्भता को 
देखा है। अतएव इसके संबंध में अधिक न कह कुछ तुलसी के रूपकों 
पर विचार होना चाहिए । 


अच्छा तो उत्प्रेक्षा में कल्पना का जितना ही उत्कर्ष होता हे उतना 

ही रूपक में उसे रूप देने का अरम | समर्थ और कुशल कवि रूपक के 

द्वारा ही दृश्य को खड़ा करते हैं और उसको 

रूपक भी भाँति जी में जमा भी देते हैं। उल्मेक्षा के 

प्रकरण में तुलसीदास की शोणित सरिता और 

उनकी भक्तिमंदाकिनी को देख लिया। अस्तु, यहाँ अब उनकी करुणा 

और स्नेह की सरिता को भी देख लीजिए | असंग चित्रकूट ही का है । 

जो कठोर चित्रकट पहले कोमल कमल बना था वही अब भाकुल 
झंबुधि बन गया है । कहते हैं-- 


आश्रम सागर सखांत रस, पूरन पावन पाथ | 
सेन मनहुँ फरना सरित, लिये जाहिं रघुनाथ ॥ 
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बोरति ग्यान बिराग करारे। बचन ससोक मिलत नद-नारे ॥ 
सोच उसास समीर तरंगा | घीरण तट तरुवर कर मंगा ॥ 
बिषम बिषाद तोरावति घारा। भय भ्रम भँँवर अवतं अपारा ॥ 
केवट बुध विद्या बढ़ि नावा। सकहिं न खेइ ऐक नहिं आवा ॥॥ 
बनचर कोल किरात बिचारे | थके ब्रिलोकि पथिक हिय हारे ॥ 
आश्रम उदधि मिली जब जाई। मनहेुँ उठेउ अंबुधि अकुछाई ॥ 
सोक बिकल दोउ राज समाजा । रहा न ग्यानु न धीरजु लाजा ॥| 
भूप रूप गुन सील रराही | रोवहिं सोक सिंधु श्वगाही ॥ 


अवगाहि सोच समुद्र सोचहिं नारि नर व्याकुल महा। 

है दोष सफल सरोष बोलहिं बाम बिधि फीन्हों कहा ॥ 

सुर सिद्ध तापस जोगिजन मुनि देखि दसा बिदेह की। 

तुलसी न समरथु कोउ जो तरि सके सरित सनेह् की || 
“अयोध्या, २७५-२७६ 
इस सांग रूपक में तुलसीदास ने जो “मनहुँ उठेड अंबुधि अकुल्ाई” 
की उत्प्रेक्षा कर दी उससे काव्य की बेदना बढ़ी अथवा मंद पढ़ी, 
इसकी सीमांसा में हम नहीं पढ़ते। हमारी दृष्टि में तो कोई भी सहृदय 
इसे आप ही समझ सकता है और यह जान भी सकता है कि साहित्य 
समीकरण अथवा लेखाजोखा का षद्दीखाता नहीं है। उसमें तो बीच 
बीच में अनेक भाव भी उठते बैठते वा घटते बढ़ते रहते हैं. और उसके 
उल्लास में इतना अ्रवकाश नहीं रहता कि हम चुपचाप अति काल तक 
किसी आवेश का लेखा लेते रहें ओर उसकी तरंगों को ठुकराकर 
वटस्थ पड़े रहें । निदान साहित्यशाल्र के पंडितों को कुछ हृदय पर 

हाथ रख कर कहना चाहिए, सर्वत्र शब्द्‌ पर कान देकर ही नहीं । 


तुलसीदास ने सरिता का रूपक बहुत बाँधा है और उसको भिन्न 
मिन्न रूपों में दिखाया भी खूब है। उन सभी रूपको पर विचार करना 
. व्य्थ है। यहाँ अभीष्ट तो यह है कि हम तुलसी 
डूपक का महत्व. के रूपकों के महत्व को समम लें ओर उनकी 
काव्यकुशलता को ठीक ठीक आँक भी लें । तो; 
रास अवध को छोड़ कर घन को चल्न पड़े । हैं तो यहाँ तापस बेष में, 
परंतु भावना राजा की ही है । इसी से तीर्थराज प्रयाग में पहुँचते हैं. तो 
उनकी ती्थराज का ऐसा साक्षात्कार होता है-- 
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सचिव सत्य श्रद्धा प्रिय नारी | माधव सरिस मीत हितकारी ॥ 
चारि पदारथ भरा भेंडारु। पुन्य प्रदेस देस श्रत्ति चारू ॥ 
छेन्रु श्रगमु गढ़ गाढ़ सुहावा । सपनेहु नहिं प्रतिपच्छिन्द पावा ॥ 
सेन सकल तीरथ बर बीरा | कलुष श्रनीक दलन रन धीरा ॥ 
संममु सिंघासन सुठि सोहा | छत्रु श्रषय बढु मुनि मन सोहा ॥ 
चेंवर जमुन अरु गंग तरंगा | देखि होहि दुख दारिद मंपा | 

सेवहि सुकृती साधु सुचि, पावहिं सब् मन काम | 

बंदी बेद पुरान गन, फहहिं, घिमल गुन आम || 

“अयोध्या, १०५ 


इसमें सिंहासन, क्षत्र ओर चँवर का जो रूप लिया गया है. वह तो 
देखते ही बनता है। भला जहाँ ऐसा राजा होगा वहाँ दुःख दारिदरथ 
रह कैसे सकता है। शजा जिस सुद्दावने, गाढ़े अगम गढ़ में बेठा है 
उस पर तो किसी अन्य का अनुशासन होने से रहा, किंतु एक दूसरा 
भी राजा है जो मंदिर में कौन कहे अरण्य में भी किसी को कुशल्न से 
नहीं रहने ढेता और वहाँ भी अपनी सेना खड़ी कर थ्राक्रमण कर ही 
देता है। यह और कोई नहीं मदन महीप जू हैं. जो मनोभव के रूप में 
बहुत ही विख्यात और घट घट व्यापी भी हैं। तुल्लली की इस कला 
को भी मन मारकर परखिए | कारण कि-- 


बिरह बिकल बलहीन मोहिं, जानेसि निपट अ्रकेल | 
सहित बिपिन मधुकर खग, मदन फीन्ह बगमेल |॥ 
देखि गयउ भ्राता सहित, तासु दूत सुनि बात । 
डेरा कीन्दे3 मनहुँ तब, कटकु हृठकि मनजात ॥ 


बिठप बिसाल लता अ्ररुकानी । विविध बितान दिए, जनु तानी ॥ 
कदलि ताल बर ध्वजा पताका | देखि न मोह घीर मन जाका ॥ 
विधिध मॉँति फूले तरु नाना | जनु बानेत बने बहु बाना।॥ 
फहुँ फहुँ सुन्दर बिटप सुहाए | जनु मठ बिलग बिलग होइ छाए ॥ 
कूज्त पिंक मानहुँ गज माते | ढेक महोख ऊँट बिसराते॥ 
भोर चकफोर कीर बर बाजी | पारावत मराल सब ताजी॥ 
तीतर लावकइ पदचर जुूथा | बरनि न जाइ मनोज बख्या॥ 
रथ गिरि छिला दुंदुमी करना। चातक बंदी गुन गन बरना | 


श्द्द धुलसीदास 


संकट में पड़ गया था और नाना प्रकार के तक वितर्कों से आहत हो 
रहा था वह अकंटक हो गया और मानों उसकी रक्षा के हेतु ही ये दो 
. यामिक उसको प्राप्त हो गए। किंतु क्या इतने ही से पूरा पड़ गया १ 
संसार के सभी जीव तो प्रजा के रूप में थे नहीं। इस व्यवस्था से 
उनका क्या कल्याण हुआ ९ तुलसी जताना चाहते हैं. कि जो राम से 
राम के नाम को बड़ा ठहराया गया है वह अक्षरशः सत्य है । अवध की 
स्थिति राम के रहते हुए बिगड़ गई, किंतु उनके अभाव में उनके सास ने 
ही जो काम किया वह किसे नहीं भाया ? इस पॉाँवरी का प्रभाव पाम॒ुर 
कैकेयी पर कया पड़ा, इसका पता नहीं। नहीं, पता है ओर यही 
कि ग्लानि के मारे वह गल् गई | अरे, इन्हें पादुका कौन कहता हे ९ 
यह तो मानों रामनाम के रकार और सकार हैं, जिनके अनुष्ठान से 
जीव का कल्याण द्योता है। उसका सारा यत्न सफल होता है। प्रजा- 
वर्ग का कल्याण हो गया। अब राजवर्ग को लीजिए। भरत का जो 
स्नेह हे उसकी रक्षा कहाँ हो सकती है ९ यदि भरत को इनका आधार 
नहीं मित्रता तो उन पर कितनी और कैसी कुदृष्टि पड़ती, इंसकों कोई 
भी समझ सकता है। उनके स्नेह का अनुपम जो रत्न हे वह इसी 
पादुका के दृढ दुगे में सुरक्षित हुआ और इसी में पककर वह पारद 
बना जिसकी तुलना आज तक न हो सकी । तुत्नना क्या, वणेन भी न 
हो सका। रही कुल्त की बात | सो तो प्रत्यक्ष ही है । इस कुत्र के लिये 
तो इनने किवाड़ का काम किया और कर्महीन इस कुत्ष को दो हाथ 
मिल्न गए, जिससे सभी के काम सध गए । तो क्या यहीं इसकी इति 
हो गई ९ तुलसीदास कहते हैं, जी नहीं। सेवा जैसा जो उत्तम धर्म है 
उसकी तो थे निर्मत्न आँख ही हैं । जिसने इनको देख लिया उसने सेवा 
के में को समझ लिया और यदि विश्व में सेवा जेसे घ्म की स्थापना 
हो गई, तो फिर कहना ही क्या, और क्या पाना शेष रह गया | सभी 
कुछ तो सहज ही सघ गया । लोक परलोक, राजा प्रजा सब बन गए । 


अवध में पाठुका ने जो सद्भाव भरा वह तो मन की आँखों में फिर 
गया, पर राम ने जो कुछ बन में किया वह अभी चित्त में नहीं उतरा । 
लोककल्याण के लिये असुरसंहार तो दूर रह्य, उनकी घरनी भी घर 
में नहीं रही | पता चला तो चढ़ दौड़े | क्षितिज पर दृष्टि पड़ी तो मयंक 
दिखाई दिया और उसने कुछ ऐसा उद्दीप किया कि राम अपने सहा- 
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यकों की मंडली में बोल उठे ओर तुलसी ने चट उसे लिपिबद्ध कर 
दिया। लिखते हे-- 

पूरव दिसा विलोकि प्रभु, देखा उदित मर्यक। 

कहत सबहि देखहु ससिहि, स्गपति सरिस अ्रसंक || 


भत्ना राम जैसे वीर को इस 'सरिस” से संतोष हो सकता था ९ 
उपमा दूर से दिखाकर रह जाती है। अपने आप रूप धारण नहीं कर 
पाती । कितु भाव की मूर्ति तो रूपक में ही खरी उतरती है। निदान 
राम ने फिर सतक होकर कहा-- 

पूरत्र दिप्ति गिरि गुह् निवासी । परम प्रताप तेज बल रासी | 

मच नाय तम कृम्म विदारी। ससि केसरी गगन बन चारी | 


यहाँ तक तो पुरुषसिंद ने सिंह को देखा और देखा वनचारी शशि 
केसरी को । किंतु सरस देखना तो इसके आगे हुआ | जब उसने यह 
देखा कि यह केसरी मन्त नागों के तमकुंम को थों ही नहीं फाढ्ता, 
उसे तो अपनी सुंदरी रात्रि का शृंगार भी करना होता हे और ऐसा 
अंगार करना रहता है कि गजमुन्ताओं के बिना उसका काम ही नहीं 
सघवा । निदान आकाश मे तारे क्या हैं ? उसी तमकुंभ के मुक्ताफल 
तो । जब चंद्र अंधकार को फोड़कर उसमें से अपनी प्रिया के लिये 
गजमुक्ता निकालवा है तव कया रामघंद्र भी अपनी प्रिया के लिये ऐसा 
कुछ नहीं कर सकता ९ किया और ऐसा किया कि भक्त तम का विनाश 
हो गया । वारा का उदय हुआ ओर सुंदरी का झंगार भी बन गया । 
गोस्वामी तुलसीदास के भावमय रूपको के विषय में और अधिक 
न कहकर अब छुछ दूसरे बर्ग के रूपको पर भी दृष्टिपात करना 
चाहिए। शूगेंद्र का रूपक तो आ ही चुका । अब मृगांक की विधि 
देखिए-- 
रावन सो राजरोग बाढत बिराट उर, 
दिन दिन ब्रिकल सकल सुख रॉक सो । 
नाना उपचार करि हारे सुर सिद्धि मुनि, 
होत न बिंसोक श्रोत पावै न मनाक सो ॥| 


राम की रजाय तें रसायनी समीर उन, 
उतरि पयोधि पार सोधि सरवाक सो । 
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जातुधान बुट पुट्पाक लंक जातरूप, 
रतन जतन जारि कियो है मृगांक सो ॥ 
“-फवितावली, सुंदर, २५ 


रसायन से तुलसीदास ने जो काम लिया है, वह राजरोग को दूर 
करने में समर्थ हे, कुछ भरपेट भोजन देने में नहीं। उसके हेतु तो नाना ' 
पकवान ही तृप्तिकर होता है | इसी से तो तुलसी को कहना पड़ा-- 


हाट बाट हाठक पिघलि चली घी सो घनो, हे 
कनक कराही लंक तलफति ताय सों। 
नाना पकवान जात॒ुधान बलवान सब, 
पागि पागि ढेरी कीन्हीं भमली मॉँति भाय सों |। 
पाहुने कृसानु प्रमान लो परोसो, 
हनुमान सनमानि के जेंवाये चित्तचाय सो | 
तुलसी निहारि श्ररिनारि दे दे गारि कहें, 
बावरे सुरारि बेर. कीन्हों रामराय सों॥ 
--फकवितावली, सुंदर, २४ 


तुलसीदास के इस रूपक में 'गारी? का जो विधान द्वो गया है वह 
किसी किसी की दृष्टि में चिंत्य भी हो सकता है, किंतु थोड़ा कष्ट करने 
से अवगत होगा कि तुल्नसीदास ने यहाँ भी 'गारि नाग सझुनि अति 
अनुरागे' एवं 'समय सुद्दावनि गारि बिराजा? को ही लक्ष्य में लिया है | 
अरिनारि की गालियो से पाहुने कृसानु को आनंद रस प्राप्त हुआ, 
इसमें संदेह नहीं, और यह भी प्रकट ही हे कि जो 'बेर कीन्हों राम 
राय सो” का उल्लेख हुआ है वह भी इसी गाली का अंग है, जिसे एक 
प्रकार की व्याजस्तुति ही सममिए। 'बावरे सुरारि! राबण से बेर 
करते नहीं बना, यही तो इसका प्रस्तुत अर्थ है। इसकी व्यंजना भी 
प्रकारांतर से यही होगी कि कैसा बढ़िया बैर किया कि आगे चल्लकर 
सबकी गति हो गई । संबंध शुभ और मंगलप्रद रहा । 


तुलसीदास का एक और भी विलक्षण रूपक ल्ीजिए। यहाँ 
तुलसी का कुछ ओर ही रंग है । बड़े ही सद्भाव से स्निग्घ वाणी में 
उपदेश देते हैं-- 
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सेइय सहित सनेह देह भरि फामपेनु कलि कासी। 
समनि-सोक्ष - संताप-पाप - रब, सकल - सुमंगल - रासी ॥ 
मरजादा चहुँ ओर चरन बर सेवत सुरपुर बासी। 
तीरय सब सुभ अंग, रोम सिवर्लिंग अमित अबिनासी | 
झतर ग्रयन अ्रयन भल, यल्॒ फल, बच्छ वेद-विस्वासी | 
गल' कंबल बदना बिभाति, जनु छूम लसति सरितासी || 
दंडपानि भेरव निसान, मलरुचि खललगन भयदा सी। 
«५ लोल दिनेस त्रिलोचन लोचन, फरनघंट घंटा सी॥ 
मनिकर्निका-वदन-सतति-सुन्दर, सुरसरि मुख-सुषमा सी। 
स्वार्थ - परमारथ - परिपूरन पंचकोस सहिमा सी॥ 
विसख्वनाथ पालक कृपा चित, लालति नित गिरिजा सी | 
पिद्ध सची सारद पूजहिं, मन जोगवर्ति रहति रमा सी ॥ 
पंचाच्छुरी प्रान, मुद माधव, गव्य सुपंचनदा सी। 
ब्रक्ष जीव सम राम नाम जुग आखर-बिस्व बिकासी | 
चारितु चरित करम कुकरम फरि मरत जीवगन धासी | 
लहत परमपद प्र पावन जेहि, चहत प्रपंच-उदासी ॥ 
कहत पुरान रची केसब निज कर - करतूति » फला सी। 
तुलसी बढसि हरपुरी राम जपु जो मयो चहै सुपासी॥ 
“-विनय, रे२ 


काशी को मोक्षदापुरी कहते हैं। उसमें अनुराग भी लोगो का न्‍्यून 

नहीं है, पर उसके स्वरूप को हृदय में रमाया कैसे जाय ( तुलसीदास ने 

देखा कि थेलु का स्वरूप तो सभी लोगो की आँखों में बसा होता है 
और लोग कामपेनु को जानते भी हैं बड़े ढव से । अतएव काशी को 
क्षि की कामपेनु बना दो | लोक में ऐसी धेनु कहां, जिससे मन की 
सारी कामना पूजे | तुलसीदास साहस के साथ कद्दते हैं. कि निराश 
होने की आवश्यकता नहीं। देखते क्यो नहीं । काशी है क्‍या ९ इसी को 
कलिकाल में कामथेनु क्‍यों नहीं समम लेते इससे कौन सी कामना 
अधूरी रह जायगी १ निदान इस काशी का रूप कामधेलु के रूप में 
अंकित हुआ और तुलसी ने यह निः्यय किया कि बस हरपुरी में बस 
रहो। राम को जपों और काशी कामधेनु का सेवन करों। तुजसी- 
दास मे जीवन में जो कुछ देखा वह इतना ही नहीं था। उन्होंने रूपक 
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से छुछ और भी काम लिया। वाच्य के २५ में जो बात खटकती है 
वही व्यंग्य के रूप में हृदय में अपना घर बना लेती है और लक्ष्य भी 
ठीक बैठ जाता है। तुलसीदास ने रूपक के द्वारा इसकी साधना भी 
की है । एक छोटा सा उदाहरण है-- 


तुलसी जो नर देत हैं, जल में हाथ उठाय | 
प्रतिग्राहा जीवै नहीं, दाता नरकै जाय | 
“-दोहावली, ५३२३ 


दोहे में देखने में कोई खलने या खटकने की बात नहीं हे, किंतु 
समभने पर गंगापुत्रों के लिये यह बहुत ही कटीला है । जो लोग बंसी 
लगाते अथवा कटठिया से मछली फँसाते हैं. उनकी गति नरक नहीं तो 
ओर क्या होगी और मछली तो उस दान को लेकर बचती ही नहीं, 
नष्ट हो जाती है। दान है. उत्तम पदाथे, किंतु तभी जब दाता और प्रति- 
धाद्दी में योग्यता और विवेक हो। अन्यथा उसका परिणाम दुःखद ही 
होता है । तुलसीदास जानते हैं कि मनमीन बढ़ा चंचल है, उससे पार 
पाना कठिन है। अतएव अपने कौतुकी राम से प्रार्थना करते हैं-- 


कृपा-डोरि बंसी पद अंकुस परम प्रेम मृदु चारो। 
हिय बिधि बेधि हरहु मेरो दुःख फौतुक राम तिहारो ॥ 


इस रूपक को दृष्टि में रखकर उस मछली के व्यंग्य रूपक को 
देखें ओर फिर कहें कि तुलसीदास किस समय किस ढब्र से क्या कहना 
जानते हैं और कब ओर केसे अपना लक्ष्य सटीक साधते हैं। सबकी 
अवस्थिति तो सामने आा गईं, पर तुलसी की अभी आँख से ओमल ही 
है। लीजिए, आप ही यह भी बता जाते हैं-- 


बिरखि हरि भगति फो बेस बर टाटिका, 
कपट दल हरित पल्लवनि छावों। 
नाम लगि लाय लासा ललित बचन कहि, 
व्याध ज्यों विषय बिहंगनि बच्कावों॥ 
--विनय, २०८ 


तुलसी का यह निवेदन भी ठीक वैसा ही हे जेसा 'रामचरित 
मानस! का-- 


काव्य कौशल २५३ 


बंचक भगत कह्ाद राम के। किंकर कंचन कोह फराम के ॥ 
तिन्ह महेँ प्रथम रेख जग मोरी । धींग घरमध्चज धंधरच घोरी |॥ 
बाल, १७ 


कहने को तो तुलसीदास ने अपने को ही ऐसा कहा है, किंतु 
वास्तव में लक्ष्य रहा है सदा साधुवेष ही । 


व्याथ का उपमान तुलसी के "मानस में धाल्ि के प्रसंग में भी 

उपमा आया है। इसके द्वारा तुलसीदास ने अपने 

मनोगत भावों को बड़े ढंग से व्यक्त किया है। इनकी एक दूसरी 
उपमा लीजिए-- 


कुटिल फरम ले जाय मोहि जहाँ घहेँ श्रपनी बरिश्राई । 
तहँ तह जिनि छिन छोह छॉड़िये फमठ अ्रंड फी नाई ॥ 
“विनय, २ 0 । 


'कर्म' और “कृपा” को तुलसीदास ने कहाँ ओर किस रूप में लिया 
है, इसके अ्रध्ययन को यदि छुट्टी न मिले तो इसी को ठीक से समझ 
लें और ठुल्नसी के मम को पहिचान लें । कमठ कहीं भी रहे, उसे अपने 
अंले की चिंता रहती दी है। वह वहीं से उसका पात्ननपोषण करता 
रहता है | तुत्नसीदास ने इसे इस रूप में बराबर लिया हे ओर इसौको 
कृपा का रूप भी माना है। शुट्डी पर भी तुलसीदास की दृष्टि धरावर 
रही है और इसके नाना रूपो को उन्होंने द्रसाया भी खूब है। कहाँ 
लक्ष्मण के वित की वृत्ति को दिखाया है तो कहीं ग्रद्ध के उपमान के 
रूप में उसे जुटाया है और कहीं माताओं की स्वब्घता को बताया हे । 
कहते हैं-- 

भरत गति लखु मातु सब रहीं ज्यों गुड़ी बिनु बाय । 
“लंका, १४ 


कहना तो यह चाहिए कि तुलसी के सभी स्थक्षो की पतंगों को 
एकत्र किया जाय तो उसकी सारी प्रक्रिया आप ही प्रकट हो जाय 
और चंग कल्ना भी प्रत्यक्ष हो जाय । परंतु हम ठुल्लसी की उपम्रा को 
कुछ और दी रूप मे देखना चाहते है और उसके द्वारा बताना यह 
बाहते हैं. कि तुलसीदास ने उपमा से भी बड़ा गदरा काम जिया है। 


श्प्४ तुलसीदास 


पात्रों की कुंजी उनकी उपभा ही है। “ब्रह्म जीव बिच माया जेसी! की 
तो बात छोड़िए । तुलसीदास कुछ सोच समझकर ही लिखते हैं-- 
जोगवहिं प्रभु सिय लषनहिं कैसे | पलक ब्रिलोचन गोलक जैसे ॥॥ 
सेवहिं लघन सीय रघुबीरहिं। जिमि अविवेकी पुरुष सरीरहिं॥ 
-अयोध्या, १४२ 
इसमें 'लपन' को जो अविवेकी पुरुष का उपमेय बनाया गया है 
वह सहसा बेतुका प्रतीत होता है और खटक भी खूब जाता हे, परंतु 
यदि पूरे चरित को लिया जाय तो यह उनके चरित में अक्षरशः खरा 
उत्तरता है । लक्ष्मण सीता और राम के सेवक हैं ओर सेवा उसी रूप 
मैं करते हैं. जेसे अविवेकी पुरुष शरीर की सेवा करता है। 'मानस' में 
न जाने कितने स्थल्न ऐसे आते हैं. जहोँ इस विवेकद्दीनता के कारण दी 
शम को उन्हें बरज्ञना पड़ता है | यहाँ तक कि राम जब सीता को छोड़ 
कर म्ृगबध में निरत होते हैं. तब लक्ष्मण को सचेत कर कहते हैं-- 
सीता केरि करेहु रखवारी | बुधि विवेक बल समय विचारी ॥ 
कारण यह कि 'फिरत बिपिन निसिचर बहु भाई |” कहा तो 
सममाकर, पर लक्ष्मण ने किया क्या ९ ओर जब राम ने इनसे कहा कि 
मेरी बात की उपेक्षा कर जो तुम यहाँ आ गए सो अच्छा नहीं हुआ, 
हो न हो निशिचरों ने कुछ जाल रचा दो, तो इनसे कुछ कहते तो बना 
नहीं, हों इतना अवश्य दीनता के साथ कह दिया-- 
गहि पद कमल अनुज कर जोरी । कहदेठ नाथ कछु मोहिं न खोरी ॥ 
सुगम होगा यदि इतना ओर भी जान लें कि इसी उपसा के द्वारा 
तुलसी ने राजा और रानियो के जोगाने में भी भेद दिखा दिया हे। 
सुनिए-- 


' राम सुना दुख कान न काऊ | जीवन तर जिमि जोगवइ राऊ ॥ 
पलक नयन फनि मनि जेहि भाँती । जोगवहिं जननि सकल दिन राती ॥ 
- अयोध्या, २०१ 
बस जहाँ कहीं आपको तुलसी में 'जोगवत” दिखाई दे वहाँ सतक 
होकर देख लें कि वास्तव में तुलसी क्या कहना चाहते हैं और उनकी 
उपसा वहाँ अपना व्या करतब दिखाती हे। भाव दृष्टि से तुलसीदास 
की उपसा कम चोखी नहीं होती । जनक रंगभूमि में जुटे हुए राजा 


लोगों से कुछ कड़ी वात कहते हैं तो सभी वीर लज्नावंती का रूप 
धारण कर लेते हैं और पक्के छुई्मुईं बन जाते हैं--- 


जनक बचन छुए बिरवा लजारू के से बीर रहे सकल सकुचि सिर नाइ के | 
“गीतावली, बाल, ८र 


भाव नहीं, यहाँ तो अनुभाव की बहार है। जनकवचन से तो 
इनकी यह गति हुईं | उधर भरतवचन से चित्रकूट की सभा की स्थिति 
कुछ ओर ही दो जाती है। सभासहित मुनि विदेह हो गए, कितु 
उनकी मति अबला सी ही रही । तुलसीदास लिखते हैं--- 


भरत भहामहिमा जलरासी | मुनिमति ठाढ़ि तीर श्रबला सी ॥ 
गा चह पार जतनु हिय हेरा | पावति नाव न बोहितु वेरा ॥ 
“-भ्रयोध्या, २५७ 


स्तव्धता के साथ यदि चंचचता का दशेन करना हो तो भरत की 
दशा को लीजिए और भर ऑँख देखिए कि-- 


फेरति मनहुँ मातृकृत खोरी। चलत भगति बल धीरज धोरी ॥ 

जब समुझत रघुनाथ सुभाऊ | तब पथ परत उताइल पाऊ ॥ 

भरत दसा वेहि अ्रवसर कैसी | जलग्रवाह जल अ्रलि गति जैसी ॥ 
“-अ्रयोध्या, २३४ 


पानी का भौंरा यों ही चंचल होता है। वही यदि जत्प्रवाह में 
पड़ जाय तो उसकी चंचलता फितनी अधिक हो जातो है इसको उसको 
देखने वाले ही जान सकते हैं। सच है, प्रकृति में कोई पदार्थ नहीं जो 
तुलसी के लिय नगण्य हों और अपनी गतिविधि से काव्य की शोभा 
न बढ़ा सकता हो । 
ओर यदि विवशता की व्यंजना प्रिय हो तो मंदोदरी की उक्ति को 
लीजिए । किस विषाद से कहती है-- 
कंत बीस लोचन बिलोकिए कुमंत फल/ 
ख्याल लंका लाई कपि रॉड़ की सी कोपड़ी | 
--कविता ०, सुंदर, २७ 


फिर भी बीस आँखों से रावण को कुछ भी दिखाई न दिया। 


रद तुलसीदास 


ओर राम ९ उनकी शोभा का कहना ही क्यू-- 
कोदंडः कठिन चढ़ाइ घसिर जटजूट बाँधत सोह क्‍यों। 
मरफत सयल पर लरत दामिनि कोटि सो जुग भ्ुजग ज्यों ॥ 
“--अरण्य, १२ 


चाहें तो इसे “अभूत उपमा' कह लें । दामिनि को तुलसीदास ने 
यहाँ पिंगल जटा के उपभान के रूप में लिया हे, जिससे उनकी सब्ची 
सूक का पता चलता है। बाल्नों से बिजुली का जो लगाव है उसको 
लोग जानते ही हैं । विद्युत्‌ गति में स्फूर्ति की व्यंजना है, जिससे राम 
की फुर्ती और उमंग का बोध होता है ओर साथ ही भविष्य के संग्राम 
का द्योतन भी । 


उत्रक्षा ओर रूपक के प्रसंग में बीच बीच में उपमा जो कौशल 
दिखाती रही है वह है तो महत्व का, किंतु वहाँ उतना ग्रबत्न नहीं । 
उसकी प्रबलता को देखना हो तो रामकथा को देखिए । तुलसीदास 
किस हुल्लास से कहते हैं-- 


राम कथा कलि पन्नग भरनी। पुनि विवेक पावक कहूँ अरनी ॥ 
राम फथा कलि कामद गाई। सुजन सजीवन मूरि सुहाई ॥ 
सोइ बसुधा तल सुधा तरंगिनि । भय भंजनि भ्रम भेक भुअंगिनि ॥ 
असुर सेन सम नरक निर्फंदिनि । साधु बिबुध कुल द्वित गिरिनंदिनि ॥ 
संत समाज पयोधि रमा सी । बिस्व भार भर अचल छुमा सी ॥ 
जम गन मुँह मसि जग जमुना सी । जीवन मुकुति हेतु जनु कासी॥ 
रामहि प्रिय पावनि तुलसी सी | ठुलसिदास हित हिय हुलसी सी ॥ 
सिव प्रिय मेफल सैल सुता सी। सकल सिद्धि सुख संपति रासी ॥ 
सदशुन सुरगन अंब अदिति सी | रघुबर मगति प्रेम परिमित सी ॥ 
“बाल, २६ 


रामकथा की इस बाल्लोपमा में जो रूपक और उल्क्षा का 
विधान हो गया है वह उसके उत्कधे का कारण है । तुलसीदास का 
मन जितना 'सी? में रमा है उतना किसी में नहीं । तो भी यह कहना 
ही होगा कि रूपक, उत्प्रेक्षा ओर उपसा सभी ने जो काम मिलकर 
किया है वह उल्लेख के योग्य है। 'सकत सिद्धि सुख संपति रासी' में 
वही बोल भी उठा हे। 


काव्य कौशल बे 


राम कथा के साथ ही रामचरित को भी ल्ीजिये। तल 
और पुरुष के भेद को सममते हैं और वूभते है कथा भर चरित के 
भेद को भी । अप्रस्तुत प्रस्तुत को रमणीय और सुबोध बनाने के निमित्त 
हो लाया जाता है, छुछ यो ही मैदान मारने किंवा करतब दिखाने के 
हेतु नहीं। यहाँ 'सी' नहीं 'से' है और है 'के' के उपरांव ही । हो, राम 
चरित को लख तो लीजिए और इस 'के? तथा 'से! के महत्व को जान 
तो जाइए । ल्लीजिए -- 
रामचरित चितामनि चारू | संत सुमति तिय सुमग सिंगारू ॥ 
जग मंगल गुन आम राम के | दानि मुकुति धन धरम धाम के ॥ 
सद्गुरु ग्यान बिराग' जोग के | बिबुध बैद मव भीम रोग के ॥ 
जननि जनफ सिय राम प्रेम के | प्रिय पालक परलोक लोक के ॥ 
सचिव सुमटठ भूपति बरिचार के | कुभज लोभ उदघि श्रपार के ॥ 
काम कोह कलिमल करि गन के | केहरिं सावक जन मन बन के || 
अतिथि पूज्य प्रियतम पुरारि के | कामद-धन दारिद दवारि के ॥ 
मंत्र महामनि विषय ब्याल के | मेठत कठिन कुश्नंक भाल के ॥ 
हरन मोह तम दिनकर फर से | सेवक सालि पाल जलघर से ॥ 
अभिमत 'दानि देव तस्वर से। सेवत सुलभ सुखद हरिहर से ॥ 
सुकवि छरद नम मन उड्ुगन से । राम भगत जन जीवन घन से ॥ 
सकल सुकृत फल भूरि भोग से । जग हित निरुषधि साधु लोग से ॥ 
सेवक मन मानप्त मराल से | पावन गंग तरंग माल से ॥ 
कुपथ कुतरक कुचालि फलि, कपट दंभ पाखंड। 
दहन राम गुन आस जिमि, इंधन अ्रनल प्रचंड ॥ 
रामचरित राकेघ फर सरिस सुखद सब काहु। 


सजन क्रुमुद चकोर चित, हित बिसेषि बढ़ लाहु ॥ 
“जाल, रे७ 


कितना व्यापक, कितना गंभीर और कितना उदार है यह चरित ! 
झौर साथ ही प्रचंडता भी कुछ अल्प नहीं हे। संक्षेप में, सबको सुखद 
तो है ही, विशेष प्राणियों के लिये विशेष ल्ाभग्रद भी है । 


१७ 


श्ष््द तुलसीदास 


रामकथा और रामचरित का उल्लेख तो हो गया, परंतु अभी राम 
का रुप दृष्टिगोचर नहीं हुआ | सो उसे भी देख लें ओर देख लें राम 
ओर लक्ष्मण की भिन्नता को भी। तुलसीदास किस कुशलता से 
बताते हैं-- 


राज समाज बिराजत रूरे। उड्शगन महँ जनु जुग बिघु पूरे ॥ 
जिन्‍्ह के रही भावना जैसी। प्रभ्मु मूरति तिनन्‍्ह देखी तैसी ॥ 
देखहि रूप भमद्टा रनधीरा। मनहुँ बौर रस घरे सरीरा॥ 
डरे कुटिल ठप प्रभुहिं निहारी | मनहुँ भयानक मूरति भारी ॥ 
रहे अ्रसुर छुल छोनिष बेखा। तिन्ह प्रभु प्रगग काल सम देखा ॥ 
पुरबासिन्ह देखे दोड भाई। नर भूषन लोचन सुखदाई॥ 


नारि बिलोकहिं हरषि हिय, निज निज रुचि अनुरूप | 
जनु सोहत शंगार धरिं, मूरति परम अनूप ॥ 


विदुषन प्रभु ॒बिराद भय दीसा। बहु ग्रुख कर पग लोचन सीसा ॥ 
जनक जाति अवलोकहिं कैसे | सजन सगे प्रिय लागहिं जैसे॥ 
सहित बिदेह बिलोकहिं रानी | सिसु सम प्रीति न जाति बखानी ॥ 
जोगिन्द परम तत्वमय भासा | सांत सुद्ध सम सहज प्रफासा॥ 
हरिमगतन्ह देखे दोउ भ्राता | इष्टदेव इब सब सुछ्त दाता॥ 
रामहिं चितव भाव जेहि सीया | सो सनेह सुख नहिं कथनीया॥ 
उर अनुभवरति न कहि सफ सोऊ | फवन प्रकार कहै कबि कोऊ ॥ 
जेहि बिधि रहा जाहि जस भाऊ | तेहिं तस देखेठ फोसलराऊ ॥ 


शाजत राज समाज महँ, कोसल-राज-किसोर | 
सुंदर स्थामल गोर तनु, बिस्व बिलोचन चोर ॥ 
ब्ला[ल) २४७ 


उल्लेख की व्याप्ति कहाँ तक है, इसका ठीक ठीक निर्णय तभी संभव 

है जब तुलसी का व्यापक अध्ययन हो ले। राम को यहाँ लोगों ने 
अपनी अपनी भावना के अनुरूप देखा है. ओर 

उल्लेख देखकर ही वे तृप्त अथवा खिन्न हो गए हैं। 

इसी राम को आगे चलकर फिर भी ज्ोगों: 

विशेषकर देवताओं, ने अपने अपने ढ'ग से देखा है, किंतु उन्‍हें देखने 
से संतोष नहीं हुआ है । उस समय किसी के मन में अपना कोई अनमाव 


काव्य कौशल श्प९ 


खटका है तो किसी को अपनी विपमांगता पर ही हर हुआ है और 
किसी ने किसी शाप ही को मंगत्षप्रद्‌ मान लिया है। भावार्थ यह कि 
सबको कुछ न कुछ अपनी वासना के अनुकूल भ्राप्त हुआ है और किसी 
किसी को ठप्ति भी मित्री है। किसी को पछताना भी पड़ा है। संक्षेप 
में, अपनी अपनी पूँजी और अपनी अपनी करनी और अपनी अपनी 
लालसा यहाँ भी सबके साथ रही है और रही है इसलिये कि सभी 
अपने अपने भाव में राम के सोंदर्य को व्यक्त करें। तुलसी का यह 
उल्लेख भी दशेनीय है। कारण कि यहाँ बड़ों बड़ो के जी में बड़ी बड़ी 
वातें हो रही हैं, किंतु जनसमाज में हर ही हर हे । राम दूलह के रूप 
में असवार हैं | उन पर लोगों की दृष्टि पड़ी तो-- 
सकर राम रूप अ्रनुरागे। नयन पंच दस अति प्रिय लागे ॥ 
हरि हिंत सहित राम्र जत्र सोहे। रमा समेत रमापति मोहे॥ 
निरखि शाम छुंबि विधि हरपाने |आठे नयन णानि पछिताने ॥ 
सुरेनप उर बहुत उलाहू | विधि ते डेवढ़ सुलोचन लाहू।॥| 
रामहिं. चितव सुरेस सुजाना | गौतम भपु परम हित माना ॥| 
देव सकल सुरपतिहि तिहाही | आजु पुरंदर सम फोउ नाहीं॥ 
मुदित देव गन रामहि देखी | 6५ समाज दुहु हरष बिसेखी॥ 
--बाल, ३२२ 
[तुल्लसीदास ने एक वध्य को दृढ़ करने तथा मसभेदी बनाने के 
विचार से नाना उपमानो को ग्रस्तुत किया-है. और उनकी छड़ी सी 
त्ञगा दी है । कहीं कहीं तो हम उनको मात्रा के रूप में पाते हैं, पर 
प्रायः ऐपा होता नहीं है । हमारी समम्त में इन सभी स्थल्रो को उल्लेख 
के रूप में दी प्रदृ करना चाहिए । उल्लेख का मूत्र संकेत है उरेहना 
अर्थात्‌ किसी वस्तु को चित्रित करके दिखा देना | गोस्वामी तुलसीदास 
ने किया यह है कि जहाँ कहीं किसी सिद्धांत किसी नीति, किसी 
मयौदा या किसी सौंदय का उल्लेख किया है वहाँ एक दो अग्रस्तुतों से 
ही संतोष नहीं किया है। नहीं, उसकी योग्यता के अनुसार उञ्रके 
अग्रस्तुतों की वृद्धि की है और उनकी संख्या भी बराबर बढ़ती रही है । 
प्रमाण के ल्षिये इतना पयोप्त होगा-- 
कबहुँ कि दुख सब फर हित ताके | तेहि कि दरिद्र परसमनि जाके॥ 
परदोही की होइ निसंका | फामी पुनि कि रहहि अकलंका॥ 


२६० तुलसीदास 


बंस कि रह द्विंज श्रनहित फीन्हें | करम कि होहिं स्वरूपहिं चीन्हें।॥ 
काहू सुमति कि खल सेग जामी | सुम गति पाव कि परत्रिय गामी ॥ 
भव कि परहिं परमात्मा विंदक | सुखी कि होंहि कबहुँ हरि निंदक ॥ 
राजु कि रहे नीति बिनु जाने। अघ कि १६६िं हरि चरित बखाने ॥ 
पावन जल कि पुन्य बिनु होई। बिनु अध अजस कि पावै कोई | 
लाभु फि फछु हरि भगति समाना | जेहि गावहिं श्रुति संत पुराना॥ 
हानि कि जग एहि सम कछु भाई । भजिय न रामहिं नर तन पाई॥॥ 
अघ कि बिना तामस कछु आना | धर्म कि दया सरिस हरिजाना।॥ 
एहि विधि अमित जुगुति मन गुनेऊँ | मुनि उपदेस न सादर सुनेऊ॥ 

“उत्तर, ११२ 


तुलसीदास के प्रमुख अलंकारों में एक ही अलंकार ऐसा रहा 
जिसका उल्लेख अभी नहीं हुआ । वह है दरृष्शांत। दरृष्टांत की कोटि के 
अलंकारों का ध्येय होता है किसी बात को पुष्ठ 

दष्टांत करना और यथातथ्य मन में बिठा देना । व्यास 

लोग कथा बाँचते समय जब तक कोई दृष्टांत 

नहीं देते तब तक उन्हें संतोष ही नहीं होता। दृष्टांत, उदाहरण ओर 
अथोतरन्यास में थोड़ा सा अंतर बताया गया है | दृष्टांत और उदाहरण 
में केवल वाचक का भेद साना जाता है। नहीं तो होता हे दोनों में ही 
विंव प्रतिबिंब भाव । हाँ, अर्थांतरन्यास में अवश्य ही सामान्य से विशेष 
को अथवा विशेष से सामान्य को पुष्ठट करते हैं। इसमें सामान्य सें 
सामान्य ओर विशेष से विशेष का समथन नहीं होता। प्रतिबस्तूपमा 
ओर निदर्शना भी इसी कोटि के अल्लंकार हैं, जो थोड़े से भेद के 
कारण स्वतंत्र मान लिए गए हैं.। प्रतिबस्तृपमा में 'घर्म' पर दृष्टि रहती 
है ओर निद्शना में उपमान की अपेक्षा । अर्थात रृष्टांत में कुछ विशेषता 
होने पर ही ये अल्लंकार सिद्ध होते हैं। प्रतिवस्तृपम्ता में जो उपसा है 
उसी को यदि दृष्ंत के प्रसंग में महा करें तो इसे प्रतिबिंबोपमा कह 
सकते हैं | भाव यह कि यह सब उपम्ता का ही खेल है। विशेषता यह 
है कि इसमें सावश्य की नहीं, समर्थन की भावना प्रबल होती है । इसी 
से इसकी आवश्यकता भी नीति, सदाचार और तथ्यनिरूपण में 
जितनी पड़ती है उतनी अन्यत्र नहीं । तुलसीदास ने इन अलंकारों को 
भी अपनाया है और इनसे काम भी पूरा त्िया है। इनमें भी उदाहरण 


च्क 
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को ही विशेष महत्व दिया है, क्योंकि वाचक के प्रस्तुत होने के कारण 
यह विबप्रतिविंच भाव उपस्थित करने ओर उसे हृदयग्राही बनाने में और 
भी समये होता है | तुलसीदास ने इन अलंकारों से सत्रसे अधिक काम 
लिया है 'विनयपत्रिका? में | कारण कि यही उनका मुख्य सिद्धांत प्रंथ 
है और इसी में उनको बार वार उद्बोधन की आवश्यकता भी पड़ी है। 
अन का रोना जितना यहाँ रोया गया है उतना अन्यत्र कहीं नहीं। 
कहते हैं-- 
मेरी मन हरि, हठ न तजे । 
निसि दिन नाथ, देउें सिख बहु बिवि करत सुभाव निजे ॥ 
ज्यों जुबती अनुभवति प्रसव्ष अति दारुन दुख उपजै। 
हे अनुकूल बिसारि धूल सठ पुनि खल पतिहिं भजै॥ 
लोलप भ्रम ग्हपसु ज्यों जहँ तहेँ सिर पदत्रान बने। 
तदपि श्रधम बिचरत तेहि भारग कबहुँ न मूढ लजै ॥ 
हो हास्यो फरि जतन बिश्रिध विधि, अतिसय प्रबल अजै | 
तुलसिदास बस द्ोइ तबहिं जब प्रेरक प्रभ्म॒ बरजे॥ 
--विनय, ८६ 


ह& छोड़ता नहीं और उसकी टेक है अनहोनी । इसी से तुलसी 
का कहना हे-- 
ऐसी मूढ़ता या मन की । 
परिदरि रामभगति सुरसरिता आस फरत ओसकन की ॥ 
धूम समूह निरत्षि चातक ज्यों तृषित जानि मति घन की ॥ 
नहिं तहेँ सीतलता न बारि, पुनि ह्वानि द्ोति लोचन की ॥ 
ज्यों गच-कॉच मिलोकि सेन जड छॉह आपने तन की ॥ 
दृव्त श्रति आतुर श्रहर बस छुति बिसारि आनन की ॥ 
कहूँ लौं कहों कुचाल कृपानिधि जानत हो गति मन की ॥ 
८लसिदास प्रभु हरहु दुसह दुख, करहु लाज निज पन की | 
--विनय, ९० 
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फलत। निराश द्दोकर भंखते हैं-- 


माघव, मोह फॉस क्यो दूठे । हु 
बाहिर कोटि उपाय करिय, अ्रम्यंतर ग्रंथि न छूट || 


२६२ 


तुलसीदास 


घुत पूरन कराह अंतरगत ससि-प्रतिबिंब दिखावें। 
इंघन अनल लगाइ फलप सत औदत नास न पावे ॥ 
तरू कफोटर महूँ बस बिहँग, तरु काटो मरै न जैसे । 
साधन करिय बिचार-हीन मन सुद्ध होइ नहिं तैसे ॥ 
अंतर मलिन, बिषय मन श्रति, तन पावन करिय पखारे । 
मरे न उरग अनेक जतन बलमीक बिबिघ बिधि मारे ॥ 
तुलसिदास हरि-गुरु-करना-बिनु बिमल बिबेक न होई। 
बिनु बिबेक संसार घोर निधि पार न पावे कोई ॥ 


निदान राम से विनय करते हैं-- 


जैसो हों तैसो हों राम, रावरों जन जनि परिहरिये । 
कृपासिंधु फोसलधनी सरनागत-पालक, ढरनि आ्रपनी ढरिये॥ 
हों तो बिगरायल ओर फो, बिगरों न बिगरिये। 
तुम छुधारि आए सदा सब की सब्च बिधि, अब मेरियो सुधरिये ॥ 
जग हँसिहै मेरे संअहे, कत एहिं डर डरिए १ 
कपि केवट कीन्हें सल्ला जेहि सील सरल चित तेहि सुभाव अनुसरिए ॥ 
अपराधी, तउ आपनो ठुलसी न बिसरिए | 
दृटियो बाँह गरे परै, फूटेहँ बिलोचन पीर दोति हित करिए॥ 


--विनय, २७६ 
और उधर कौसल्या से बिल्लख कर कह रही हैं-- 


“कीजे फहा जीजी जू |” सुमित्रा परि पाँय कहै 
“तुलसी सहावे बिघधि सोई सहियतु है। 
रावरों सुभाव राम जन्म ही ते जानियत 
भरत की मातु को कि ऐसो चहियत है १ 
जाईं राजघर, ब्याहि, आई राजघर मॉहि, 
राज-पूत पाए हैं न सुख लहियतु है। 
देह सुधागेह पाहि मगहू मलीन कियो, 
ताहु पर बाहु बिनु राहु गहियत है।” 
>-कविता०, श्रयोच्या, ४ 
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उदाहरण, अर्थातरन्‍्यात और दुष्टांत के जो उदाहरण दिये 
गये हैं उनसे तुत्नसी की प्रकृति का पता चल्न गया होगा। तुलसी- 
दास इस कोटि के अलंकारों से जो काम ल्लेते हैं उसे संक्षेप में 


भनिति बिचित्र सुकवि कृत जोऊ | राम नाम बिनु सोह नसोऊ॥ 
विधुन्ददनी सभ्१ भाँति सवॉरी।सोह न बसन बिना बर नारी॥ 
सभ गुन रहित कुकति कृत बानी। राम नाम जस अंकित जानी॥ 
सादर कहहिं सुनहिं बुध ताही। मधुफर सरिस संत गुन ग्ाही ॥ 
जद॒पि फवित रस एको नाही। राम प्रताप प्रगट एहि मॉही॥ 
सोइ भरोस मोरे मन आवा। केहि ने सुतंग बढ़प्पन पावा॥ 
धूमी तजे सहज करुआई | श्रगर॒प्रसंग सुगंध बसाई॥ 
भनिति भदेस बस्तु भलि बरनी | राम-कथा जग मंगल करनी॥ 


मंगल करनि कलि मल हरनि तुलसी कथा रघुनाथ की | 
गति कूर फशत्रिता सरित की ज्यों सरित पावन पाय की ॥ 
प्रभु सुजस संगति मनिति मलि होइहि सुजन मन भावनी। 
भव अंग भूति मसान की सुमिरत सुहावनि पावनी || 
प्रिय लाग्रिहि ग्रति सबहि मम भनिति राम जस संग | 
दारू बिचारु कि करइ फोठ, बंदिआ मलय प्रसंग ॥ 
स्थाम सुरभि पय बिसद अ्रति, गुन॒द करहिं सब पान । 


गिरा आम्य सिय रास जस, गावहिं सुनहिं सुजान ॥ 
“-बाल, १५४ 


इसमें तुलसीदास ने वस्तु अथवा वर्य विषय का जो महत्व 

दिखाया है उनकी अवहेलना द्वो नहीं सकती। उसके संबंध में कुछ 

निवेदन करने के पहले तुलसी की निंद्शेना” 

निदर्शना के बारे में मी कुछ कह देना चाहिए। 'घुजन 

मन भावनी' ओर 'सुहावनि पावनी' में प्रति" 

चस्तूपमा है दो 'प्रिय लागिहिः में निदर्शना | काव्य की दंष्ट से निदर्शना 

में जो रमणीयता है. वह इस कोटि के दूसरे किसी अल्लंकार में नहीं । 

निद्शना का रम्य रूप देखना हो तो सीता के प्रसंग को जे तें। सीता 
की माता स्नेहवश बिलखा कर कहती हैं-- 


सखि सब फौतुक देखनिद्दारे। जेठ फहावत हित हमारे ॥ 


२६४ -. तुलसीदास 


कोउ न बुकाइ कह गुर पाहीं। ए बालफ अस हठ मल नाहीं ॥ 
रावन बान छुआ नहिं चापा | हारे सफल भूप करि दापा ॥ 
सो धनु राज कुँवर कर देहीं। काल मराल कि मंदर छेह्टीं ॥ 
मूप सयानप सफल सिरानी | सखि विधिगति फछु जात न जानी ॥ 
“बाल, २६१ 


सखी मृदुवाणी में समाधान करती है कि तेजस्वी पुरुष की 
अवस्था नहीं देखी जाती | कारण कि-- 
कहूँ कुमज कहूँ सिंधु अपारा | सोखेठ सुजनल सकल संसारा ॥ 
रबि मंडल देखत लघु लागा। उदय तासु त्रिभुवन तम भागा ॥ 
मंत्र परम लघु जासु बस, विधि हरिहर सुर सबे। 
महा मत्त गजराज कहुँ, बस कर अंकुस खब ॥ 
काम कुसुम घनु सायक लीन्हें | सकल भुवन श्रपने बस कीन्हे |। 
देबि तबमिश्र संसय अस जानी । भंजन घनुष राम सुनु रानी ॥ 
“बाल, २६२ 
इसी स्थिति में स्वयं सीता के हृदय में जो बीतती हे वह हे-- 
नीके निरखि नयन भरि सोमा। पित॒पन सुमिरि बहुरि मन छोमा ॥ 
अहह तात दारन हठ ठानी | समुझत नहिं कछु लाभ न हानी ॥ 
सचिव समय सिख देश न फोई | बुघ समाज बड़ अनुचित होई॥ 
कह धनु कुलिसहु चाहि कठोरा | कहँ स्यासल मुदुगात किसोरा ॥ 
बिधि केहि भाँति घरों उर घधीरा | सिरस सुमन कन बेघधिय हीरा ॥ 
सकल सभा के मति भई भोरी | अ्रब मोहिं संधु चाप गति तोरी ॥ 
निज जढ़ता लोगन्ह पर डारी | होहि हरुश्न रघुपतिह्तिं निहारी ॥ 
“बाल, २६३ 
ओर जब सीता राम के साथ वन-गमन का आग्रह करती हैं तब 
राम भी इसी निद््शना से काम लेते हैं. और घहुत ही सममा-बुमा 
कर कहते हैं-- 
हंस गवनि तुम नहिं बन जोगू | सुनि अपजस मोहिं देइहि लोगू।॥! 
मानस सलिल सुधा प्रतिपाली । लिश्रइ॒ कि लवन पयोधि मराली ॥ 
नव रसाल बन बिहरन सीला | सोह कि कोकिल बिपिन करीला || 
-- बाल; २६४ 


फाव्य कोशल र्द्पू 


तलसी के प्रमुख अलंकारों से कविता का कितना और कैसा 
अंगार हुआ है इसका बोध तो कछ न कछ हो ही गया होगा इसी 
प्रसंग में इसी को ओर भी स्पष्ट करने के विचार 
अनन्वय और असम से इतना ओर कहा जाता है कि तुल्नसीदास ने 
है है अनन्वय ओर असम तथा व्यतिरेक ओर प्रतीप 
से भी विशेष काय लिया हे। उपमा के प्रकरण में कद्दा गया था कि 
तुलसीदास ने उपमानों की पपेक्षा की है। प्राकत जनों की उपमा 
राम ओर सीता जेसे अत्ञोकिक जनों से कैसे दी जा सकती है ९ 
निदान तुलसी न जहाँ उपमान की अवमानना के लिये व्यत्तिरेक ओर 
प्रतीप का उपयोग किया है वहीं उपमेय के उत्कर्ष के निमित्त अनन्वय 
ओर असम का । असम का अ्रयोग 'कविवावल्ली' में बहुत हुआ है 
ओर नाना प्रकार से तल्नसीदास ने इसके द्वारा यह सिद्ध करना चाहा 
कि रास के सच्श भक्तवत्सल और कोई है ही नहीं । आशा हे अनन्वय 
का यह उदाहरण पयोप्त होगा-- 


तेरे वेसाहे वेसाहत ओरनि, और बेशाहि के (वेचन हारे। 
व्योम रखातल भूमि भरे ठप, कूर कुसाहिंभ सेतिहु खारे।॥ 
तुलसी तेहि सेवत कौन मरे ? रज ते लघु फो करे मेढ ते भारे ? 
स्वामी सुत्तील समय सुजान सो तोसो तुद्दी दशरत्य ढुलारे॥ 
“कविता, ठउचर, १२ 


और असम का यह-- 


सूर सिरताज भद्दाराजनि के महाराज, 
जाको नाम छेत ही खुखेत होत ऊठरो। 


साहब फहाँ जहान जानकीस सो सुजान, 
सुमिरे कृपाड के मराल होत खूसरो॥ 
केवट पसान जांतुधान कपि भाड्ध तारे, 
अपनायो तुलसी सो धींग धूमधूसरो । 
बोल फो अटल, बॉह को पगार, दीनचन्पु, 
दूसरे को दानी, को दयानिधान दूसरो 
-- कवितावली, उचर; १६ 


२६६ तुलसी दास 


तुलसीदास ने यदि अलंकार की दृष्टि से किसी काव्य की रचना 

की हे तो बरवे रामायण की । मीलित-उन्मीलित, तदूगुण-अतदूगुण 

से चमत्कारी अलंकार यहाँ अपनी अनुपम 

चमत्कारी अलंकार छटा मैं मिलेंगे। यहाँ हम कुछ इस ओर भी 

संकेत कर देना चाहते हैं कि तुलसीदास ने 

शेष और यमक को किस रूप में अपने काव्य में लिया है, और परि- 

संख्या तथा अत्युक्ति को किस ढंग से चल्नता किया है। चलता करने 

का अथथ यह नहीं कि तुलसी में परिसंख्या या अतिशयोक्ति हे ही 

नहीं। नहीं, है, किंतु तुलसी का उसमें अनुराग नहीं । तुलसी कविता 

को भटेती से भिन्‍न सममते हैं। यही कारण है कि जब राजा दशरथ 

रनिवास में विवाह का वर्णन करते हैं तब तुज्लसी उन्हें कवि के रूप में 
नहीं, भाट के रूप में पाते हैं। तल्सी लिखते हैं-- 


जनक राज गुन सीछ बढ़ाई | प्रीति रीति संपदा सोहाई। 
बहु बिधि रूप भाट जिमि बरनी । रानी सब प्रमुदित सुनि करनी ॥ 
“बाल, ३५६ 
उधर राम की प्रशंसा में जब जामवंत कुछ कहते हैं तब पवन- 
कुमार हनमान भी कुछ और भी आगे की कह जाते हैं। राम सुन तो 
लेते हैं, पर कुछ कहते नहीं हैं । प्र॒त्युत अनसुनी सी कर देते हैं। 
देखिए हनमान कितनी दूर की सुनाते हँ-- 
प्रभु प्रताप बढ़वानड भारी | सोखेउ प्रथम पयोनिधि बारी ॥ 
तव रिपु नारि रुवन जलधारा । भरेउ बहोरि भयेउ तेहि खारा ॥| 
सुनि अति उकुत पवनसुत केरी | हरपे कपि रघुपति तन हेरी | 
--लंका; ९ 
प्रायः कवियों की परिपाटी सी रही हे कि वे रिपु-नारि-रुदन में 
नायक का उत्कष दिखाते आए हैं, किंतु यह तुलसी को प्रिय नहीं । 
तुलसी की रिपु नारियाँ इतना रोती द्वी नहीं कि आँसू का पारावार ही 
उमड़ पड़े। उनके लिये तो बल इतना ही पर्याप्त है कि प्रझुप्रताप 
से जो जल सूख गया वही फिर रिपुनारियों के नेत्रों से उमड़ आया 
ओर राम-रस से आज्रावित होने के कारण खारा हो गया। किंतु 
कदम राम जिस उक्ति सें विहँस पड़ते हैं वह कुछ ओर ही हे । 
सुनिए-- 


काव्य फौशल २६७ 


फह हनुमंत सुनहु प्रभु, ससि तुम्हार प्रिय दास । 
तब मूरति बिधु उर बसति; सोइ स्थामता अमास | 
“लंका, १२ 
अस्ठु; काव्य सीमांसकों का कहना है कि परिसंख्या में रमणीयता 
ओर भी आ जाती है, यदि वह श्लेष पर टिकी हो। तुलसीदास ने 
रामचंद्र के राज्य में इसको भी निभा दिया है-- 
दंड' जतिन्ह कर मेद जहाँ, नतंक द्ृत्य समाज । 
जीतहु मनहिं सुनिश्र अस, रामचंद्र के राज। 
“उत्तर, २२ 


तुलसी में श्लेष कई अर्थ में लेकर खड़ा नहीं हुआ है, अर्थात्‌ 
उसके प्रयोग में तुलसी की दृष्टि अर्थ पर उतनी नहीं रही हे जितनी कि 
पात्र पर | तुलसी श्लेष का प्रयोग गूढ़ गिरा 

इल्तेष व्यंग्य ओर काकु के निमित्त करते हैं, कुछ 
चमत्कार और पांडिद्य के हेतु नहीं। अतएब 

तुलसी का कोई छंद ऐसा नहीं जिसका दोहरा-तेहरा अर्थ हो। 
हा, सबसे अधिक चमत्कार का लोभ आपको दिखाई देगा 'सखर 
सुकोमत्त मंजु, दोष रहित दूधण सहित” में ही। पर वह इससे 
आगे और नहीं बढ़ेगा । फिर आपको ऐसा दूसरा चमत्कार मिलेगा-- 


रावण सिर सरोज बनचारी, चलि रघुबीर सिलीमुखधारी” 


मैं । किंतु यहाँ भी 'सिल्लीमुख” का ही अथ अमर ओर बाण दोनों है। 
अन्यथा किसी और शब्द में कलेष नहीं है। विचारने की बात हे कि 
ठुल्सीदास ने यहाँ रावण के दस सिर को अपना लक्ष्य बनाया हे और 
उसका रस लेने के विचार से ही राम का वाणसमूह चला भी है। 
निदान-- 


धतासु तेज समान प्रभु आनन, हरखे देखि संस चतुरानन 


की विधि भी यहाँ इसी उपमान में बेठ गई हे | 


उधर तुल्लसीदास ने नाखमोद लीला में हरि! शब्द के रोष में 
कितना हास्य भरा है उसको कोई भी व्यक्ति समझ सकता हद । उसको 
जानना बस इतना भर है कि हरि! का अथ विष्णु ही नहीं बंदर भी 


श्द्८ तुलसीदास 


होता है। अतः शिवजी के गण बड़े ही दब से महामुनि नारद से 
कहते हैं--- 
नीकि दीन्ह हरि सुन्दरताई | 
ओर-- 
रीमिहि राजकुरि छवि देखी | इनह्िं बरिहि हरि जान बिसेखी ॥ 
--बाल, ११६ 
इसी प्रकार तुलसीदास ने 'मोरः शब्द की निरुक्ति भी बढ़िया 
निकाल ली है । 'मोरः बना तो 'मयूर! से है, किंतु तुलसीदास कहते हैं 
कि इसको 'मोर” कहने का कारण कुछ ओर ही है । सुनिए-- 
तनु बिंचित्र कायर बचन, अहि अहार मन घोर | 
तुलसी हरि भये पच्छुघर, ताते कह्ृत सब मोर ॥ 
| --दोहावली, १२७ 
भत्ना ऐसे विकट प्राणी पर हरि की कृपा न होती तो कोई भी उसे 
ओर या मेरा कहता ९ 
ओर लगने और लागने की लाग भी तो कुछ और होती हे | 
देखिए रानी कैकेयी की परम प्रिय सयानी सखियाँ उसे सममाती हुई 
कहती हैं-- 
जो नहिं लगिइहु कहें हमारे। नहिं लागिहि कछु हाथ तम्हारे ॥ 
न्न्गयोध्या, १० 
यम्क के साथ ह्वी अलुप्रास का विधान तुलसी में अधिक नहीं । 
छआ॒ुप़्नास..'** जहाँ है अच्छा ओर ढंग का है। अवधूत 
शिव पर तुलसी की जेसी कृपा है वह तो व्यक्त 
दी है | तुलसी की भक्ति तो देखिए | किस न्याय से लिखते हैं-- 
नॉगो फिरे फहै माँगतो देखि न खाँगो कछू,जनि माँगरिए थोरो । 
रॉकनि नाकप रीकि करे, तुलसी जग जो जुरे जाचक जोरों ॥ 
“नाक सँवारत आयो हों नाकहिं, नाहिं पिनाकिहि नेकु निहोरों।?? 
ब्रह्म कहै “ग्रिरिजा, सिखवो, पति रावरों दानि है बावरों भोरों ॥” 
“-कविता०, उचर, १५३ 
साथ ही इतना ओर भी-- 


फाव्य कौशल श्ष्द 


सीस बसे वरदा, बरदानि, चढ्यो बरदा, बरत्यौ बरदा है। 
घाम घतूरों विभूति फो कूरो, निवास तहाँ शव ले मरे दाहै॥ 
व्याली फपाली है ख्याली, चढ्ँ दिसि माँग फी टाटिन को परदा है । 
रोक सिरोमनि काकिनिंभाग विज्ञोकत लोकप को करदा है॥ 


“वही, १५५ 


सच है, तुलसी चमत्कार के कबि नहीं हैं, पर चमत्कार के क्षेत्र में 
कहीं चूकते भी नहीं हैं। प्रमाण के लिय इस कथन को ही ले लीजिये- 


अवधपुरी सोहे एहि भाँती | प्रभुहिं मिलन आईं जनु राती॥ 
देखि भानु जनु मन सकुचानी | तदपि बनी संध्या अनुमानी॥ 
अगर धूप जनु वहु अ्रेंधियारी | उड़श अश्रबीर भनहुँ अरुनारी॥ 
मंदिर मनि समूह जनु तारा | दृप गृह कलस सो इंदु उदारा ॥ 
भवन वेद धुनि श्रति मृहु बानी। जनु खग मुखर समय जनु सानी ॥ 
कफोतुक देखि पतंग भुलाना | एक मास तेह जात न जाना ॥ 

मास दिवस कर दिवस भा, मरम न जाने कोह। 

रथ समेत रबि थाकेठ, निसा कवन विधि होइ ॥ 
“बाल, २०० 


रात्रि को कामना हुई कि प्रभु का दशेन करे । चल भी पढ़ी, पर 
भानु के कारण उसकी विधि न बनी | विवश तो हो गई, किंतु ध्येय से 
विचलित नहीं हुईं। उसने संध्या का रूप धारण कर लिया। उधर भानु 
को अपनी सुधि नहीं रही और वहीं पूरे मास भर जम रहे। भानु ही 
नहीं, इंदु भी उसी रूप में बने रहे । सारांश यह कि तुत्नसीदास ने राव 
दिन ओर सूये चंद्रमा को साथ साथ लुभा दिया ओर संध्या की ऐसी 
छब्रि उतारी कि होली का दृश्य प्रस्तुत द्वो गया। पतंग सास भर जहा 
का तहाँ रहा तो तुलसीदास ने पतंग भी मास भर पहले का दिखाया! 
इस प्रकार एक साख ब्याज में मार लिया। इसे तुलसीदास का चम- 
स्कार कद्विए अथवा कला, पर है किसी भी दृष्टि से अनूठी, अनुपम 
झौर रमणीय ही । समयाजुकूल अम्रस्तुत विधान में तुलसी कितने दक्ष, 
निषुण और कुशल हैं. और उनकी श्रतिभा कल्पना के क्षेत्र में कितनी 
प्रखर है आदि बाते को ओर भी अधिक बढ़ाकर कहने से कोई लाभ 


नहीं। कारण कि-- 
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) 
तुलसि बिमल जसु बिमल बिधु, सुमति चकोर कुमारि। 
उदित बिमल जन हृदय नभ एक टक रही निहारि ॥ 


बस, तुलसी की कौमुदी को एक टक निहारने के अतिरिक्त और 
कोई दूसरा चारा नहीं। “रस विशेष” की यही पुकार हे। 


१०-वणय विचार 


हू गोस्वामी तुल्लसीदास ने काठ बस्तु किंवा विषय अथवा घरित 
को बहुत महत्व दिया हे और 'रामचरितमानस में तो इसकी स्थापना 
भी कस कर की है। इससे सामान्यतः सहसा 

वस्तु यह धारण हो जाती है कि तुलसी में नाना 

प्रकार की प्राकृत वस्तुओ के वर्णन का स्वेथा 

अभाव होगा। किंतु हे यह वास्तव में निपट अनारी बात | कारण कि 
तुलसीदास ने जिस राम के चरित को लिया है वह राम सचमुच घट 
घट में रमा ओर कण कण में बसा रास हे। घर और वन का कोई 
कोना उससे अकछूता नहीं। हा, है तो वह राजकुमार और जन्म भी 
लेता है राजनगरी में ही, किंतु उसके चरित का विकास होता है वन 
में-- ऋषि मुनियो के साथ ही नहीं, कोत्त किरातों ओर बानर भालुओं 
के बीच भी । सारांश यह कि उसका जीवन स्वयं इतना व्यापक ओर 
उदार है कि उसको लेकर चलने में किसी की अवहेलना हो नहीं 
सकती | यह तो हुईं चरित की बात । तु्नसी के लिखने का ढरों भी 
ऐसा ही रहा है कि इसकी डगर से कोई भी छूट नहीं सकता । चरित को 
केवल्व चरित के रूप में नहीं लिया गया है, अपितु मानस का उससे जो 
लगाव है उसको लक्ष्य में रख कर उस चरित के ललित और अदूभुत 
रूप को उभारकर ल्ोकजीवन का उद्धार किया गया हे, ओर यह 
प्रयक्ष दिखाया गया है कि धर्म, आचार ओर व्यवहार किस प्रकार 
लोक जीवन में मंगल का विधान करते हैं और काव्य किस प्रकार सरस 
शाद्ध के रूप में घर घर फेज्ञाया जा सकता है । प्रयक्षीकरण की इसी 
प्रेरणा से 'रामचरितमानस' में संवादों की योजना हुई है। वेसे तो 
'मानस! के चार संवाद हैं. ही, किंतु सच पूछिये तो रामचरितमानस में 
संवाद ही संवाद हैं। स्वयं कवि भी संयोजक के अतिरिक्त संवाद का 
एक अंग अथवा वक्ता भी हे। रामचरितमानस का प्रतिपाद्य विषय हे 
राम का प्रभु दोना, ऐसा प्रश्चु होना जिसकी प्रभुता के परे कुछ हे ही 
नहीं । प्रमुख संवादों के वक्ता इसका प्रतिपादन करते हैं. सो कोई बात 
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नहीं। उनका तो कार्य ही यह है। परंतु 'मानस” की विशेषता पो यह 
है कि उसके सभी पात्र जेसे तैसे जहाँ तहाँ राम के इसी रूप के प्रति- 
पादून में मग्न हैं, जिसका सुलभ परिणाम यह हे कि समस्त 'मानस' 
में तुलसी का अध्यात्म बिखर जाता है और समय समय पर देश, 
काल तथा पात्र के अनुसार कुछ न कुछ कहते रहने का उन्हें अवसर 
मिलता जाता है। अध्यात्म के अतिरिक्त यह भी समझ लेना होगा कि 
रामचरितमानस में राजकुल् की प्रधानता है। राम और राबण का 
कहना ही क्‍या ९ निषाद, सुप्रीव, जामबंत और हनूमान भी सामान्य 
कुल के जीव नहीं, सभी अपने अपने कुल के राजा हैं। असतु, इसका 
निष्कषे निकला कि रामचरितमानस में नीति की प्रचुरता है--समाज 
' नीति, धर्म नीति और राजनीति, किसी भी नीति की । रामचरित्तमानस 
के पात्र इसी से जब कभी कुछ विशेष परिस्थिति में कहते या करते हैं 
तब नीति का उल्लेख करते है और उसकी उद्धरणी सी कर जाते हैं । 
इसी का परिणाम है कि उसमें नीति की प्रचुरता भी पर्याप्त है। इतना 
ही नहीं, जन्म से लेकर मरण तक के, राज मंदिर से ज्लेकर पर्णकुटी 
तक के, सारे कृत्य उसमें समा गये हैं और जीवन का कोई अंग भछ्ूता 
नहीं रह गया है। 

महाकाव्य का लक्षण बताते समय संस्कृत के आचायो ने बहुत से 
महाद्ात्य. चियों का उल्लेख किया हे और कवियों की 
सुविधा के लिये उनका निर्देश तक कर दिया 

है। साहित्य दर्षणकार महापात्र विश्वनाथ का कहना है-- 


सगंबन्धौ महाकाव्यं तब्रेको नायकः सुरझः॥३१४७ 
सदंशः ज्षृत्रियों वापि धीरोदातगुणान्वितः। 
एकवंशभवा भूपा; कुलणा बहवोडपि वा ॥३१६ 
ंगारवीरशान्तानामेकीडड़ी. रत इष्यते। 
श्रज्ञानि सर्वेषपि रसा) सर्वे नाटकसंधय; |३१७ 
इतिहासोद्धव॑. वृत्तमन्यद्वा सजनाश्रयम्‌ | 
चलारस्तत्व वर्गा; स्युस्तेध्वेक च फल॑ भवेत्‌ ॥३१८ 
आदो नमल्तियाशीर्वा वस्तुनिदेश एवं वा । 
क्चित्रिन्दा खलादीनां सतां व गुणकीत॑नम ३१६ 
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एकबइसमयेः पर्येरवाने धन्यवत्तकैः । 

नाति खल्पा नातिदीर्धा: सगा श्रष्ठाधिका इह ॥३२० 
नानावृत्तायः क्याति सर्ग: कश्चन दृब्यते। 
सर्गान्ते माविसर्गस्थ कथायाः सूचन मवेत्‌ ॥३२१ 
सम्ध्यासूर् न्ुरजनी प्रदोषध्वान्तवासराः । 
प्रातमंध्याहमृगया शेलतु वनसागरा; ॥३२२ 
उमोगविप्रतम्भी थ॑ मुनि ख्वरगंपुराध्वराः । 
रणप्रयाणेपयम मन्त्र पन्नोदयादयः ॥१२३ 
वर्शनीया यथायोग॑ साज्ोपाज्ञा श्रमी इह। 
कवेबृत्तत्थ वा सामना नायकस्येतरस्थ वा ॥रे२४ 
नामास्य स्मोपादेय कथया सर्गनाम तु। 
झस्मिन्नापं पुनः सर्गा भवन्त्याख्यानतंशका। ॥३२५ 
प्राकृतैनि्मिते तह्मिन्सर्गा श्ाहवाससंज्ञकाः । 
लुन्दसा स्कन्थके. नेतन्क्ाचिद्गलितकैरपि ॥३२६ 
शपभ्रंशनित्रद्धेईस्मिन्सर्गा/.. कुडवरकामिधाः । 
तथापम्रंशयोग्यानिछुन्दाति. विविधान्यपि ॥३२७ 
भाषा विभापा नियमालकाव्यं स्मसम्॒त्यितम्‌। 
एक्षार्थप्रवर$ पं: सम्धिसामग्रबवर्जितम्‌ ॥३९८-१६ 


तुलसीदास ने किसी आचार्य को अपना शुदू वा आचाये मानकर 
काव्य नहीं किया है। उनका मार्ग निशल्षा है और ऐसा तिराज्ता हे कि 
उसमे कोई असमंजस नहीं, कोई खभार नहीं, सबकी उचित व्यवस्था 
है। भाव और विचारों में ही नहीं, पद्धति और रीति में तुलसीदास मे 
सवको समेट लिया है। उन्होंने अपने मद्दाकाव्य का ढसे अपने आप 
निकाला है और उसे सर्गबद्ध न करके सोपानवद्ध कर दिया है और 
साथ ही रामायण के साथ ही साथ वआगम' और पुराण” की परिपाटी 
को भी अपना लिया का इससे हुआ यह है कि हाय को 

भूमि से निक्कर और भी इधर उघर विंचरने का 

निकल के है और तुलसीदास ने उन वरतुओ का भी वर्णन कर दिया 
जिनका उल्लेख किसी आचार्य ने नहीं किया था। तुलसी की यह 
व्यापकता जब 'रामचरितमानस' में इतनी है. तब अन्य म्रंथों में इुछ 


श्ष्न 
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ओर भी होगी, इसमें संदेह व्या ? तुलसी का कोई ग्रंथ ऐसा नहीं 
जिसमें पिष्टपेषण मात्र हो। 'संगल' हो, “'नह॒छू? हो, “कविच्त? हो, 
गीत! हो, विनय! हो, 'बरवा' हो, दोहा! हो, कुछ भी क्‍यों नहो 
उसकी विशेषता भी सबेदा अल्लग हे ओर उसका विषय भी ओरों से 
कुछ भिन्न ही। अस्तु, निधड़क हमारा कहना यह हे कि तुलसी का 
चर्ण्य विषय बहुत व्यापक और दूर तक फैला हुआ है। हाँ, सवबंत्र 
उसका फैल्ञाब समान नहीं है। वह कहीं गूढ है, कहीं सूक्ष्म है, कहीं 
विस्तृत | जहाँ जेसा देश हे, वहाँ बेसा वेष भी । 
विषय ही नहीं, भाषा के क्षेत्र में भी तुलसी की यही स्थिति हे। 
दृश्य काव्यों में तो संस्कृत के कवियों ने प्राकृत को स्थान दिया है; किंतु 
महाकाव्यों में झनका नाम तक नहीं लिया हे। 
आषा ओर लिया है तो उनमें महाकाव्य की रचना के 
रूप में। कहने को संस्कृत, प्राकृत एवं अपश्रंश 
की बानगी एक साथ ही किसी महाकाव्य में मिल जाय, परंतु परिषाटी 
तो इनकी. बिलगाव की ही रही हे और आचार्यों ने उनका अलग अलग 
विधान भी किया है । महात्मा तुलसीदास ने ऐसा नहीं किया है। 
उन्होने 'रामचरितमानस! के आरंभ में जहाँ 'संस्कृत', 'प्राकृत' और 
आप! के कवियों को प्रणाम किया है वहीं इन भाषाओं में प्रणयन 
भी । संस्कृत और प्राकृत में प्राकृत का अथे भाषा ही था। आगे चत् 
कर प्राकृत जब व्गविशेष की संस्कृत हो गई और उसका लोक भाषा 
से कोई संबंध नहीं रह गया, तब उससें रचना करना मूड़ मारने के 
अतिरिक्त और कुछ नहीं रहा, ओर यदि रहा भी तो कोरा पांडिद्य 
प्रद्शन। निद्यन तुलसी ने प्राकृत को नहीं लिया, लिया प्राकृत जन की 
भाषा को। उन्होंने 'प्राकृत जन! का गुणगान नहीं किया, किया उनके 
शील और स्वभाव का उपद्शेन। किंतु इसका यह अर्थ नहीं कि 
तुलसी ने प्राकृतपन को त्याग द्या। नहीं, उन्होंने जहाँ तहाँ उसके रूप 
की भी रक्षा की ओर अपने समय की किसी भी काव्यप्रणाली को 
अपने से अज्लग नहीं रहने दिया । फिर चाहे वह पंडितो की हो, चाहे 
आमीणो की; सूफियो की हो, चाहे वेष्णवों की; कवियों की हो, चाहे 
भाटों की। लिया, सबको लिया और बड़े ढव से लिया। तुलसीदास 
का यह्‌ क्षेत्र भी उतना ही व्यापक, विस्तृत और गंभीर है जितना वस्तु, 
भाव तथा विचार का। 
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(गोस्वामी तुलसीदास की दृष्टि संग्रह की रही है - ब्लोकसंग्रह की 
भी, शब्द्संग्रह की भी ओर तत्वसंग्रह की भी | उन्होंने सबको परखा, 
तोला ओर यथास्थान सबको स्थान भी दिया। भाषा के क्षेत्र में भी 
उनकी यही स्थिति है ।'संस्कृत को छोड़कर भाषा में रचना करना शिष्ट 
लोगों को उस समय रुचता नहीं था। ऐसा करने में कुछ हेटी दिखाई 
देती थी ओर संकोच के मारे साहस भी नहीं हो पाता था | और इसी से 
तुलसीदास को भी अपने पक्ष के प्रतिपादन में कुछ न कुछ लिखना 
भी पड़ा है। यहाँ तक कि उनका एक दोहा बहुत ही प्रचलित भौर 
प्रसिद्ध हो गया है । कहते है कि किसी पंडित के समाधान में ही उन्होंने 
इसकी रचना की थी-- ' 

का भाषा का संस्कृत प्रेम चाहिये सॉच। 
काम जो श्ावै कामरी का ले करे कुसांच। 
“-दोहा०, ५७२ 


किंतु,/इसका यह अर्थ नहीं कि 'कुमाँच”ः की कोई उपयोगिता ही 
नहीं, सव कुछ कामरी से ही सघ जात हे । तुलसीदास जानते थे कि 
संस्कृत को छोड़ देने से लोक का कल्याण नहीं हो सकता। उसे तो 
भाषा के साथ साथ ले चलना होगा। इसी से उन्होने रामचरितमानस 
में उसका उचित सत्कार किया ओर मंगल्लाचरण तथा स्तुति में उसे 
अम्ुख स्थान दिया । उसका आदर किया, उसका स्वागत किया, उसकी 
शब्दावली ली | तात्पय यह कि जो कुछ उससे ले सके, लेने से विमुख 
कभी न हुए और उसका फलत्न भी यह हुआ कि उनकी इस रचना का 
जितना प्रसार और स्वागत हुआ उतना किसी भी उनके अन्य अंथ 
का नहीं। 

संस्कृत के संबंध में अधिक कहना व्यथ सा प्रतीत होता है । 'विनय 
पत्रिका? में भी देववाणी की यही स्थिति रही है, किंतु इसका यह अथथे 
नहीं कि देवता ज्ञोग देववाणी ही से रीमते हैं. ओर कभी भाषा का 
आदर नहीं करते। नहीं, रामचरितमानस में स्वयं देवता लोग एवं 
उनके इश सुरपति भी संस्कृत को छोड़ भाषा में ही, राम की प्रशंसा 
में, अपनी वाणी खोलते हैं. ऋषि मुनियो में कोई भाषा में स्तुति करता 
है तो कोई देववाणी में। इसका प्रयोजन यही है कि प्रेम और असंग 
बसे टेख्वो. आघा तथा भाव को परखो और देश तथा काल के अनुसार 


२७६ तुलसीदास, 


उनका उपयोग भी करो | उनकी यही नीति त्रजभाषा और अवधी के 
प्रति भी रही है। 'रामचरितमानस' में अवधी को लेकर चल्ले हैं. तो 
भीतावली' और 'विनयपत्रिका' में त्रजमाषा को । 'कवितावल्ली' में है 
तो ब्रजभाषां ही, किंतु उसकी परंपरा वही है जो उस समय कवित 
सवैयों में थी। तुलसीदास ने गीत को गीत की भाषा के रूप में रचा 
है, कबित को कवित की भाषा के रूप में और पदों को पदों की भाषा 
के रूप में, सोहर को सोहर के रूप में | आशय यह कि देश के अनुसार 
मेष बना है और भूषा भी वेसीही ली गई है |( तुलसीदास की 
भाषा, भाव के अनुकूल ही नहीं, पात्र के अनुकूल भी हुई हे ओर हुई है 
देशकाल के अनुसार भी । 'श्रीकृष्ण गौतावत्ली! श्रोर 'गीतावत्ी” की 
भाषा तो एक ही है, किंतु दोनों का रस अलग अलग है । 'श्रीकृष्ण 
गीतावल्ली' में जितनी उक्तियाँ, फब्रतियाँ और सुहावरे हैं. उतने 'गौता- 
बली' में नहीं। ऐसे ही अन्य अंथो के संबंध में भी समझ लेना चाहिए। 
उनकी भाषा के मर्म को पहिचानने के लिये एक उदाहरण लीजिए । 
प्रसंग सक्रंजित रणभूमि का है। खिखते हैं-- 


जोगिनि भरि भरि खप्र संचहिं | भूत पिचास बधू नभ नंचहि ॥ 

भद कपाल करताल बजावहिं। चामुंडा नाना विधि गावहि॥ 

यहाँ तक भाषा का जो ढंग है वह आगे चलकर कुछ ओर ही रूप 
धारण कर लेता है। देखिए-- 

जंबुक निकर कटकट कष्ट | खाहिं हुह्ाहिं अछाहि दपइहि ॥ 

फोटिन्ह रंड मुंड बिनु डोकहि | सीस परे महि जय जय बोछूहिं ॥ 


बोलहिं जो जब जय मुंड रुंड प्रचंड सिर बिनु धावही। 
खणरन्हि खग्ग श्रल्छ॒ज्कि जुब्कहिं सुभठ मठन्ह दह्यवहीं ॥ 


रणभूमि की इस स्थिति को ध्यान में रखते हुए आगे का वर्णन 
लीजिए-- 
वानर निसाचर निकर म्दंहि राम बल दर्पित भये। 


संग्राम अं गन्ह सुभट सोवहि राम सर निकरन्दहि हये | 
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एवं - 
व ह््द्य भिचारा, भा निम्िचर संपार | 
में अकेल कपि-भाद्ठ बड़, माया करडेँ अपार ॥ 

.. “ज्का, ८८ 
इसे द्विबव के कारण जो श्रोज आ गया है उसको नाद के पारखी 
भलीभोंति परख सकते हैं ओर कोई भी इसे जान सकता कि यह 
ताला वीरता के प्रसंग में क्यों धरती जाती हे । 'कठक्कट कट्टहिं? मेँ 
जहा उनके काटने की विकटता है वहीं 'खादि हुआहि अधाहिं दपट्टहि? 
में उनकी प्रकृति का पूरा परिचय भी । रण में आहत वीर जो दो खंड 
दो जाते हैं तो वीरता के दप में भरे होने के कारण उनका सुंड तो जय- 
जयकार करता है ओर रुंड उन्मच की दशा में इधर उधर दौड़ता, 
उज्ञमता, जूकता, ओर ले दे के किसी को गिर पड़ता है। इसको 
वीरता की पराकाटा समझमिए । और यह स्मरण रखिए कि ये वीर 
विरोधी दल के हैं । किंतु तुलसी जानते हैं कि रावण दल्ल में वीरता का 
अभाव नहीं। अतएव उसके प्रदर्शन में चूकते भी नहीं। मरता क्‍या 
नही फरता का यह अच्छा उद्गहरण है । इधर घानरो में भी उत्साह 
कम नहीं है। वे भी निशाचरों को रगड़ते हैं और राम के वाण तो 
सुपटो को सुला दी देते हैं। इसको देखकर रावण का हृदय कैसा बैठ 
जाता है यह दोहे की भाषा से आप ही प्रकट हो जाता है। 'में अकेल? 
में कितना हताश हो गया है इसे भी देख लें ओर तुलसी की भाषा- 
शक्ति को सदा के लिये पहिचान भी लें । इसके विषय में ओर कहना 
कुछ असंगत सा प्रतीत होता है। कारण कि तुलसी की इस शक्ति को 
सभी जानते तथा मानते, पहिचानते भी हैं । अतएव कहना अब यह रहा 
कि अरबी फारसी शब्दों के प्रति तुलसी की नीति क्या है। सो यह भी 
स्पष्ट है. कि तुलसीदास अरबी फारसी शब्दों को अपनाते हैं. और अप- 
नाते है दिदी रूप में दी । यहाँ भी उनका सिद्धांत हे कि जो सुरसरि मे 
पड़ा वह सुरसरि की धारा मे मिलकर सुरसरि हो गया, और यदि 

नही पढ़ा तो वह दूध की माखी की मॉति अम्राह्म हे । 
तुलसीदास ने अरबी फारसी शब्दो को किसी कोष से नहीं लिया 
है। जो शब्द प्रभुवा के साथ व्यवहार मे चल पढ़े थे ओर देश में फेल 
गए थे उन्हीं को उन्होंने महा किया और किया प्रायः राजा के प्रसंग 


श्ष्द तुलसीदास 


में ही। उन्होंने राम को गरीब निवाज” तो बनाया पर बादशाह राम 
नहीं। कारण कि तुलसी शब्दपारखी थे, मर्मबेदी थे, और थे ऋत के 
ज्ञाता भी । उनका एक कवित्त लीजिए ओर देखिए कि तुलसीदास 
किस ढंग से अरबी फारसी शब्दों को लेते तथा उससे क्या प्रभाव 
डालते हैं-- 


जाहिर जहान में जमानों एक भॉँति भयो, 

बेचिये विजुध-वेनु रासमी बेसाहिए। 
ऐसेऊ कराल फलिकाल में इपाछ तेरे, | 

नाम के प्रताप न त्रिताप तन दाहिए ॥ 
तुलसी तिहारो मन बचन कफरम, तेहि 

नाते नेह-नेम निज ओर तें निबाहिए। 
रंक के निवाज रघुराज राजा राजनि के 

उमरि दराज महाराज तेरी चाहिए॥ 


“-फरविता०; उत्तर, ७६ 


'जाहिर जहान' में जो उठान उठी है वह “उमरि दराज” में घुमड़ 
पड़ी है, जिससे यह खुल गया है कि तुलसी ऐसा चाहते क्‍यों हें. । 


ससरीक' से 'सरीक्षता' ओर लायक से 'अलायक' बन। लेना तुलसी 
का धर्म था। कोई भी भाषा, यदि वह सचमुच वाणी है ओर अपने 
यत्बूते पर दी बढ़ रही है तो बह किसी भी शब्द को उसकी शक्ति के 
कारण ग्रहण करती है और उस पर अपना कड़ा भ्रनुशासन रखर्ता है। 
यदि वह ऐसा नहीं करती है तो इसका अथे है कि वह अपने पुनीत 
राज्य में अराजकता को बयाना देती है । कहना चाहें तो कह सकते हैं 
कि तुलसीदास ने बाहरी शब्दों को ठेठ बनाकर लिया है और ठेठ 
शब्दों को गँवारी से उठाकर नागरी बना दिया है। तुलसीदास की 
रचना में जो लोग यह दोष निकालते हैं. कि उनकी ब्रजभाषा में अबवधी 
ओर अवधी में त्रजमाषा के शब्द्‌ पाए जाते हैं, वे भाषा, भाव और 
रस के भेद को नहीं जानते। वे तो शब्द को ब्रह्म के रूप में नहीं, जड़ 
के रूप में पहिचानते हैं. और जहाँ के तहाँ से उसको टसमस होने नहीं 
देना चाहते | 


.. पुलसी की प्रकृति को देखते हुए उनकी अ्नतिदृष्टि के विषय में भी 
थोड़ा कह लेना चाहिए। तुलसी ने प्रक्रति को देखा और अपनी आँख से 
दी देखा है। किंतु देखा है उसे राम के नाते ही | 
मठति.._ राम से अलग उनकी दृष्टि कहीं पढ़ती नहीं, जमती 
३3 नहीं, रमती नहीं । जहाँ कहीं पढ़ती है राम ही को 
जोहती है। इसका अर्थ यह हुआ कि तुलसीदास में प्रकृति की वह छटा 
नहीं जो अपने आप में पूण और कविहृदय का आल्ंबन होती है। हो 
भी उसकी जो छाया तुलसी के 'मानसः मे पड़ी है वह ऐसी छविमयी 
ओर मूर्तिमयी है कि उसकी उपेक्षा हो नहीं सकती । वह बुलाती है, 
रमाती है और दिखाती है अपने आने का दृश्य भी है भी वह भूमि ही, 
भूसा नहीं, भूमिका ही। हाँ; उसी भूमिका में विभु का उदय और 
संगल् का विधान है। ओर वही मायापुरुष की लीज्लाभूमि बनती है, 
जिसके संयोग में बह खिलती और वियोग में झुज्स जाती है। 
गोस्वामी तुज्लसी दास ने प्रभु के जगमय रूप को भी बड़े चाव से देखा 
है । 'सिया राम मय सब जग जानी! की भावना के साथ ही राम के 
विश्व रूप का साक्षात्कार कीजिए और मंदोदरी की इस विनती पर 
विचार कीजिए-- 
कंत राम बिरोध परिहरहू । जानि मनुज जनि हठ उर घरहू |॥ 
तिस्वरूप रघुबंस मनि, करहु बचन बिस्वासु। 
लोक कब्पना वेद कर, अंग श्रंग प्रति जासु ॥ 
मंदोदरी ने विश्व को जो भगवान्‌ के रूप में देखा है उसका नख़- 
शिख-वर्णुन यह है-- 
पद पाताल सीस श्र धामा | अपर लोक श्रेंग अंग विभरामा ॥ 
भूकुटि बिलास भयंकर फाला | नयन दिवाकर कच वनमाला॥ 
लासु प्रान अस्विनी कुमारा। निसिश्नर दिवसु निमेष अपार! | 
अवन दिसा दस बेद बखानी | मरुत स्वास निग्रम निज-बानी ॥ 
अ्रधर लोम जम दसन फराला | माया हास बाहु दिगपाला || 
ग्रानन अनल अंबुपति जीह्वा। उतपर्ति पालन प्रलय समीहा ॥ 
रोमरानि अ्रष्टारस भारा | श्रस्थि सैल सरिता नस जारा ॥ 
उदर उदधि श्रध गो जातना | जगमय प्रद्ध फी बहु फलपना ॥ 


श्८० तुलसीदास 


अहंकार सिव बुद्धि अज, मन ससि चित महान | 
भनुज बास सचराचर, रूप राम भगवान ॥ 
उधर स्वयं इसी राम का कहना है-- 


अब सुनु परम विमल मम बानी | सत्य सुगम निगमादि बखानी ॥ 
निज सिद्धांत सुनावों तोही। सुनि मन घरुसन्न तजि भजु मोही ॥ 
मम माया संभव संसारा। जीव चराचर विविध प्रकारा ॥ 
सब मम प्रिय सब मस उपजाए | सवते अधिक मनुल मोहि भाए ॥ 
तिन्ह महँद्विज द्विज महँ भ्रुति धारी । तिन्‍ह महूँ निगम धर्म अनुसारी ॥ 
तिन्ह महुँ प्रिय विरक्त पुनि ग्यानी । ग्यानिह-ँ तें अ्रति प्रिय बिग्यानी ॥ 
तिन्ह ते पुनि मोहि प्रिय निज दासा | जेहि गति मोरि न दूसरि श्रासा ॥ 
एनि पुनि सत्य कहाँ तोहि पाहीं | मोहि सेवक सम प्रिय कोउ नाहीं ॥ 
भगति हीन बिरंचि किन होई | सब जीवहु सम प्रिय मोहि सोई ॥ 
भगतिवंत श्रति नीचहु प्रानी | मोहि प्रान प्रिय असि मम बानी ॥ 
सुचि सुसील सेवक सुमति प्रिय कहु फाहि न लाग। 
श्रति पुरान कह नीति अरस सावधान सुनु काग॥ 
प्रिय का जो वारतम्य गोचर हुआ है उसका कारण किसी के प्रति 
पक्षपात॒ नहीं अपितु यह हे-- 
एक पिता के बिपुलू कुमारा । होहिं पृथक गुन सील अ्रचारा ॥ 
फोउ पढ्ित कोठ तापए ग्याता | कोड धनवंत सूर कोउ दाता ॥ 
फोड स्वज्ञ घमंरत कोई | सब पर पितहि प्रीति सम होई ॥ 
कोठ पितु मगत बचन मन कर्मा | सपनेहु जान' न दूसर धर्मा ॥ 
सो सुत प्रिय पितु प्रान समाना | लद्यपि सो सब भाँति श्रयाना ॥ 
एहि त्रिधि जीव चराचर जेते। त्रिजग देव नर असुर समेते ॥ 
अखिल विस्व यह मोर उपाया | सब पर मोह बरावर दाया॥ 
तिन्‍्ह महेँ जो परिहरि मद माया । भजहिं मोहिं मन बच अ्रु फाया ॥ 
पुरुष नपुंसफ नारि वा, जीव चराचर फोइ। 
स्व भाव भज कपठ तजि, मोहि परमे प्रिय सोइ॥ 
“-उच्र, ८६-८७ 
पहले हीं स्पष्ट कर दिया गया है कि तुलसीदास का मुख्य उद्देश्य है 
रामचरित के द्वारा विविध रूप में भक्ति का निरूपण करना ही। इस 


व्य विचार श्पर 


निहपण के निमित्त तुलसीदास ने जो चार 'सुठि सुंदर संबाद बर 
भिरचे बुद्धि विचारि! की योजना की है उसका ध्येय रहा है “भ्रम प्रति- 
पाद्य राम भगवाना ।! किंतु इतने से ही तुलसी को संतोष कहाँ ९ 
उन्होने तो प्रायः 'मानस” के सभी प्रमुख पात्रों से यही कार्य लिया हे 
ओर सभी लोगो ने जैसे तैसे राम का गुणगांन और उनके परम रूप 
का वखान किया है। 


रामचरितमानस में बहुत सी स्तुवियों की गई हैं और की गई हैं 
नाना प्रकार से, नाना कोटि के जीवों के द्वारा | इनमें भी सबसे महत्त्व 
की स्तुति है वंदी वेषधारी बेद की। उसके पद 
स्तुति पद्‌ से तुलसी का अभिमत टपकता है और 
ह तुज्ञसी के अध्यात्म में अवगाहन के लिये यह 
पर्याप्त है। इससें संसार विटप भी है और ब्रह्म मी, कितु प्रतिष्ठा है 
सगुणश रूप ही की ओर अंतिम काप्तना है. चरण अहुराग की ही--उस 
'चरण अनुराग? की, जो दुष्टो के दलतन ओर साधुओ के परित्राण के 
निमित्त वन मे इधर उघर फिरता है ओर नाना प्रकार के कष्ट उठाता 
हुआ जिससे संपर्क मे आता उसको सदूगति देता हे। वेद कया यह 
तुलसीदास की ही मरमेबाणी है-- 


जय सगुन॒ निगुन रूप रूर अनूप भूप पिरोमने। 
दसकंधरादि प्रचड निम्तिचर प्रवल खल मुज बल हने॥ 
अवतार नर संतार भार बिभंत्र दारन दुख दहे। 
जय प्रनत पाल दयाल प्रभु संयुक्त सक्ति नमामहे॥ 
तब विषयमांया बस सुरासुर नाग नर अ्रंग जग हरे। 
भव पंथ भ्रमत अमित दिवस निसि काल फर्म गुनन्हि भरे ॥ 
जे नाथ फरि करुना बिलोके निविष दुख ते निबंहे। 
भव खेद छेदन दक्ष हम कहेुँ रक्ष राम नमामहे ॥ 
जे ज्ञान मान त्रिमत तव भव हरनि भगति न आदरी। 
ते पाइ सुर दुलभ पदादपि परत हम देखत हरी॥ 
बिस्वास करि सब्र आस परिहरि दास तब जे होइ रहे । 
जपि नाम तव बिनु श्रम तरहिं भत्र नाथ सो स्मरामहदे ॥ 


श्टर्‌ तुलसीदास 


जे चरन सिव अज पूज्य रज सुभ परसि मुनिपतिनी तरी। 
नख निर्गता मुनि बंदिता त्रेलोक पावनि सुरसरी ॥ 
ध्वज कुलिस अंकुस कंज जुत बन फिरत कंठफ किन लह्ठे। 
पद कंज ढूंढ मुकुन्द राम रमेस नित्य भजामहे॥ 
अव्यक्त मूल मनादि तरु त्वच चारि निगमागम मने। 
घट कंधघ साखा पंच बीस अनेक पने सुमन घने ॥ 
फल जुगल बिधि कटु मधुर वेलि अ्रकेलि जेहि आश्रित रहे । 
पल्‍लवत पफूलत नवल नित संसार ब्रिटप नमामहे॥ 
जे ब्रह्म श्रजमह्वेतमनुभवगम्य मन पर ध्यावहीं। 
ते कहहुँ जानहुँनाथ हम तब सगुन जसु नित ग्रावहीं ॥ 
क्नायतन प्रभु सदगुनाकर देव यह बर मॉगहीं। 
मन बचन कर्म विकार तलि तव चरन हम अनुरागहीं ॥ 


“--उत्तर, १३ 


वेदों का जाना था कि शंभु भगवान का झाना हुआ और अंत में 
उन्होने श्रीरंग से यह वरदान माँगा -- 


बार बार बर माँगों, हरसि देहु औरंग। 
पद सरोज अनपायनी भगति, सदा सतसंग॥ 


*तुन्तुर, २ ४ 


तुलसीदास भक्ति और सत्संग इन दोनों को बहुत महत्त्व देते हैं । 

भक्तियोग के संबंध में उनका मत वही है जो उनके रास का | भक्ति का 

स्वरूप क्या है, उसका साध्य और उसके साधन 

अध्यात्म क्या हैं इनका विचार भी तुलसीदास ने अपने 

मानस! में मल्लीमाँति कर दिया है। ईश्वर ओर 

जौव में क्या भेद है इसके जाने बिना भक्ति हो नहीं पाती | जानने का 

काये ज्ञान से होता है और ज्ञान गुरु से प्राप्त होता है। अतएवं गुरु 

की प्रतिष्ठा भी अनिवाये है। संक्षेप में तुलसीदास का अध्यात्म यह हे । 
उनके रास का यह कहना है-- 


री 


वण्य विचार श्द३्‌ 


“योरेह भेहुँ सभ् कहहुँ बुराई सुनहु तात मन मति चित लाई |॥ 
मैं अ्रद मोर तोर तें माया |जेहि बस कीन्हे जीव निकाया॥ 
गो गोचर जहें लगे मन जाई।सो सब्च माया जानेहु भाई॥ 
तेहिकर भेद सुनहु तुम्ह सोऊ | विद्या अपर अश्रविद्या दोऊ॥ 
एक दुष्ट अतिसम दुखरूपा | जा बस जीव परा भव कूपा ॥ 
एक रचे जग गुन बस जाके | प्रभुप्रेरित नहिं निज बल ताके॥ 
शान मान जहँ एकफौ नाही। देख ब्रह्म समान सब माही॥ 
कहित्र तात सो परम विरागी | त्रिन सम सिद्धि तीनि गुन त्यागी ॥ 


साथा ईंस न श्रापु फहुँ जान फहिय सो जीव । 
हे 6 | 
बंध मोछुपद सब पर माया प्रेरक सीव॥ 


पद अरशणय, ह 


यह तो हुईं वत्वदृष्टि | इसमें जीव, माया; विद्या, अविद्या आदि 


का विचार हुआ । अब भक्ति का प्रसंग आता है और राम बताते हैं कि 
भक्ति का स्वरूप क्‍या है, और वह्द किस प्रकार इृष्ट होती है-- 


“घर ते ब्िरति जोग से ग्याना | ग्यान मोक्षप्रद बेद बखाना।॥ 
जातें वेगि द्रव मै भाई ।सो मम भगति भगत सुखदायी ॥ 
सो सुतंत्र अवलंब न आना। तेहि आधीन ग्यान बिग्याना॥ 
भगति तात अनुपम सुख मूला | मिलह जो संत होइ अ्रनुकूला॥ 
भगति के साधन कहाँ बखानी | सुगस पंथ मोहि पावहि प्रानी ॥ 
प्रथमहिं बिप्र चरन श्रति प्रीती । निज निज कर्म निरत श्रुति रीती ॥ 
येहि कर फूल मन बिषय बिरागा। तब मम घर्म उपज अ्रनुरागा 
श्रवनादिक नव भगति हृढाही | मम लीला रति अति मन माही ॥ 
ठंत चरन पंकज अति प्रेमा | मन क्रम बचन भजन हृढ नेमा ॥ 
गुर पिठु मातु बंधु पति देवा। सब मोहिं कहें जाने इढ सेवा॥ 
मम गुन गावत पुछक सरीरा | गदगद गिरा नयन बह नीरा॥। 
काम आदि मद दंभ न जाके | तात निरंतर बस मैं ताके॥ 


बचन फरम मन मोरि गति, भजनु फरहिं निहफाम | 
तिन्हके हृदय कमल महुँ, करों सदा विश्राम ॥ 
-- अरणय, १० 


श्दड तुलसीदास 


कहने को “घर्म तें बिरति” का उल्लेख वो हो गया पर इसका स्पष्ट 
रूप कोई सामने नहीं आया। प्रसंग चल ही 
रहा था कि सूपनखा आ गई। गईं वो बिरही 
राम को देखकर नारद आ पड़े और उन्होंने राम से जिज्ञासा की-- 


विरति 


तब विवाह मैं चाहोँ कीन्हा। प्रभु केहि फारन फरे न दीन्हा ॥ 
राम ने जो समाधान किया वह विरति की मूल जड़ी है । कहते हैं- 


सुनु मुनि तोहिं कहों सह शोसा । भजहिं जे मोहि तजि सकल मरोसा ॥ 
करों सदा पिन्हकै रखबारी | जिमि बालकहि राख महतारी ॥ 
गह सिसु बच्छु अनल अहि धाई। तह राखे जननी श्ररगाई ॥ 
प्रौद भये तेहि सुत पर माता | प्रीति करे नहिं पाछिलि बाता। 
भोरे प्रौढ्ओ तनय सम ग्यानी | बालक सुत सम दास श्रमानी ॥ 
जनहिं मोर बल निज बल ताही। दुहूँ कहुँ काम क्रोध रिपु आदी ॥ 
येह बिचारि पंडित मोहिं भजहीं। पायहु ग्यान भगति नहि त्हीं ॥ 


काम क्रोध लोभादिः मद, प्रबल मोह के धारि। 
तिन्ह महूँ श्रति दारन दुखद भाया रूपी नारि॥ 


स्री को मायारूप कहकर छोड़ नहीं दिया उप्तकी व्याख्या भी 
ऊऋपा कर स्वयं ही कर दी | लीजिये-- 


सुनु सुनि कह पुरान श्रुति संता | भोह बिपिन कहुँ नारि बसंता | | 
जप तप नेम जलासय झारी | होइ ग्रीषम सोखै सब नारी ॥ 
काम क्रोध मद मत्सर भेका | इनहिं हरष प्रद बरधा एका ॥ 
दुर्बासना कुम्रुद समुदाई। तिन्ह कहेँ सरद सदा सुखदाई ॥ 
धर्म सकल सरसीरद बूंदा। होइ हिम तिन्हृहिं दहै सुख मंदा ॥ 
पुनि ममता जवास बहुताई। पलुहइ नारि सिसिर रितु पाई॥ 
पाप उलूक निकर सुखकारी । नारि निविड़ रजनी ऑधियारी || 
बुधि वछ सील सत्य सब मीना | बनसी सम त्रिव कहहिं प्रबीना ॥ 


अवगुन मूल सुल प्रद, प्रमदरा सब दुख खानि | 
ता ते कीन्ह निवारन मुनि, में यह जिय जानि॥ 


वण्य विचार रद 


'सहरोसा' कितना सठीक उतरा है। तुलसीदास को आज इस 
विरति के कारण वहुतो का रोष सहना पड़ता है। परंतु कौजिएगा 
द्या ९ प्रसंग ही ऐसा है। राम नारद को सचेत करते हैं कि यदि आप 
फिर रोध में आकर कोई शाप दे देगे, तो इसकी कोई चिंता नहीं। पर 
वात आपसे पक्की ही कही जञायगी | नारद अब तो कामवासना से 
मुक्त हो चुके थे। जेसे यह उनके ही मन की बात कही गई थी। फत्नतः 
'ुनि तन पुलक नयन भरि आये । 


विरति से तुल्॒सीदास का वात्पय कभी कोरे वेराग्य से नहीं है। 
भक्त से राप्त द्या चादते हैं. ओर कैसा भक्त उन्हें परम प्रिय होता है 
इसको भी उन्होंने खोलकर कह दिया है। स्वय॑ राम विभीषण से 
कहते हैं-- 

सुनद्नु सखा निज कहो सुमाऊ | जान भरुसुंडि सभु गिरिनाऊ॥ 

जो नर होइ चराचर द्वाही। आपै समय सरन तकि मोही ॥ 

तज्ि मद मोह कपट छुल नाना | करो सद्य तेहि साधु समाना ॥ 

जननी जनक बंधु सुत दारा। तनु धन भवन सुद्ृद परिवारा ॥ 

सबके ममता ताग बठोरी | मम पद मनहि बॉध बरि डोरी ॥ 

समदरसी इच्छा फछु नाही। हरघ सोफ भय नहिं मन माहीं॥ 

अस सजन मम उर बस कैसे | लोभी हृदय बसे धन जैसे॥ 

तुम्द तारिखे संत प्रिय मोरे। घरडें देह नहि आन निहोरे॥ 


उगुन उपासक पर हिंत निरत नीति दृढ़ नेम। 
ते नर प्रान समान मम, जिन्हके द्विज्र पद प्रेम ॥ 


--तुंदर, धन 
अंत में भरत ने राम से संतों की महिमा जानने की इच्छा की हे 
ओर रास ने अपने श्रीमुख से संत और असंत के भेद को बिल्लरण कर 
हक ७ 
उनके सामने रख दिया है । संक्षेप में-- 
निंदा अस्तुति उमय सम, ममता मम पद-कंज | 


ते सज्जन मम प्रान प्रिय, शुन मंदिर सुख कुंज ॥ 
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श्र तुलसीदास 


एबं 
पर द्रोही पर-दार-रत, पर-धन पर अपवाद | 
ते नर पाँवर पाप मय, देह परे मनुजाद॥ 
“--चही, ड्े६ 


अंत में संत और असंत का भेद दिखाकर सार यह बताते हैं कि- | 


परहित सीस घरम नहिं भाई | पर पीड़ा सम नहिं अ्धमाई | 
निर्नय सकल पुरान वेद कर | कहेठ तात जानहिं फोबिद नर | 
नर सरीर घरि जे पर पीरा । कफरहि ते सहहिं महा भव भीरा ॥| 
करहिं मोह बस नर अघ नाना | स्वारथ रत परलोक नसाना॥ 
काल रूप तिन्‍्ह कहूँ में भ्राता । सुभ श्र असुभ करम फल दाता ॥ 
अस विचारि जे परम सयाने। भजहिं मोहिं संसति दुख जाने । 
त्यागहिं कर्म सुभासुभ दायक। भजहिं मोहि सुर नर मुनि नायक ॥ े 
संत असंतनन्‍्ह के गुन भाषे। ते न परहिं भव बिन्ह लखि राखे ॥ 


सुनहु तात माया कृत, गुन अ्रर/ दोष अनेक। 
गुन यह भेद न देखिश्रहि, देखिश्र॒ सो (अ्रविबेक ॥ 


--वही, ४१ 


कहने को संत ओर असंत का भेद फरिया दिया गया परंतु वास्तव] 
में आदेश यह दिया गया कि इस हंद्व के चक्कर में न पड़ो । गुण की 
धात तो यह हे कि सभी को साया का प्रपंच समको और अपनी दृष्टि 
को राममय बना दो। भेदबुद्धि से परे हो जाओ और अमेद में 
परमात्मा का साक्षात्कार करो। कारण कि--- 

गो गोचर जह लगि सन जाई। सो सब माया जानेहु भाई ॥ 


सारांश यह कि--- 


नर तन भव बारिधि कहे बेरो । सनमुख मझुत अ्रनुग्रह मेरो ॥ 
करनधार सदगुर हृढ' नावा । हुल॑भ साजु छुलम करि पावा ॥| 


जो न तरे भवसागर, भर समाज अस पाइ | 
सो कृत निंदक मंदमति, आत्माहन गति जाइ || 


जी परलोक इहों सुख चहहू। छुनि मम बचन हृदय हृढ गहहू ॥| 
सुलभ सुखद मारग यह भाई। मगति मोरि पुरान भ्रुति गाई॥ 
ग्यान अगम ग्रल्यूद अनेका | साधन कठिन न मन कहुँ टेका ॥ 
करत कष्ट बहु पावै कोऊ | भगति हीन मोहि पिय नहि सोऊ | 
भगति सुतंत्र सकल सुख खानी । बिनु सतसंग न पावहि प्रानी॥ 
पुन्य पुंत बिनु मिलहिं ले संता | सतसंगति संझछति कर अंता॥ 
पुन्य एक जग महुँ नहिं दूजा | मन क्रम बचन व्रिप्र पद पूछा || 
सानुकूल तेहि पर मुनि देवा ।|जों तजि कपठु करे द्विज सेवा ॥ 


ओऔरो एफ गुपुत मत, सबर्हिं कहौं कर जोरि | 
संकर भजन त्रिना नर, भगति न थावै भोरि || 


“उतर, ४४-४४ 


तुलसी ने शंकर की भक्ति को राम भक्ति की कसौटी ठद्दरा कर 
जो पुण॒य काये किया है उसकौ भूरि भूरि प्रशंसा होती है। उसको 
दोहराने की आवश्यकता नहीं। तुलसी ने सवको समेट कर राममय 
कर दिया हे ओर राम को फेल्लाकर सब में रमा दिया छे सर्वमय कर 
द्या ; । इसी को दृढ़ करने की दृष्टि से शंकर के मुँह से कहल्ाया 
गया है-- 


उसा जे रास रन रत, त्रिगत काम मद क्रोध। 
निज प्रशुमय देखाहि जगत, केहि सन करहिं बिरोध ॥ 


जिस भक्ति का इतना बखान हुआ ओर जिसके निरूपण में इतना 
श्रम किया गया उसकी स्थिति क्या है ? क्या तुलसीदास ने उसमें किसी 
प्रकार का भेदभाव नहीं रहने दिया है १ नहीं, 

भक्तिमेद ऐसी बात नहीं है। तुलली का अधिकारमेद्‌ 

कहाँ नहीं है ? सबको एक ही ढंग की भक्ति 

नहीं मिलती । किसी को भेद भक्ति मित्नती हे तो किसी को प्रेम भक्ति, 
किसी को अविरल भक्ति मिल्॒ती है तो किसी को अनपायनी। मिलती 
ही नहीं, माँगी मी जाती है अलग अत्नग दी, जिसका अर्थ है कि भक्त 
अपनी भावना, वासना और संस्कृति के अनुरूप भक्ति की याचना 
करता और राम के उस रूप को अपना इष्ट बनाता है जो उसके मन में 


श्दद तुलसीदास 


ही नहीं रोम रोम में रमा होता है। शिव ने 'अनपायनी' भक्ति की 
याचना की यह तो पहले दी आ चुका है। सनकादि भी “अनपायनी! 
भक्ति के ही भूखे हैं, यह उनकी इस प्रार्थना से प्रकट होता है - 
परमानंद कृपायतन, मन पर पूरन काम । 
प्रेम मगतिं अनवायनी, देहु हमहिं श्रीराम ॥|- 
“उत्तर, २४ 
यहाँ “अनपायनी' 'प्रेप्त मगति” का विशेष है, तो इसका अर्थ 
हुआ कि प्रेम भक्ति ही श्रनपायनी है। यह भक्ति 'नारि-तप-पुज” को , 
भी दी जाती है, जो प्रभु की आज्ञा पाकर बद्रीत्रन को चली जाती हे। 
तुज्लसीदास का कहना हे-- 


बदरी बन कहुँ सो गई, प्रथु आग्या धरि सीस | 
उर धघरि राम चरन घुग, जे बंदत श्रज ईंस ॥ 
“- किष्किधा, २४ 
बद्रीबन जाने का अर्थ यही हुआ कि उसको मुक्ति नहीं मिली । 
तुलयीदास ने भक्ति के सामने मुक्ति को तुच्छ ठहराया भी है । 


प्रेत भक्ति का प्राणी किस रूप में रहता है इसको सुतीब्ण के 
रूप में देखना चाहिए। प्रेमातिरेक के कारण उनकी दशा यह हो 
जावी है क्ि-- 


दिधति अरु विदिसि पंथ नहिं बूका | को में चलेडँँ कहाँ नहिं बूछा | 
इतना ही नहीं अपितु-- 
कबहुँक फिरि पाछे पुनि जाई। कबहुँफ उृत्य करइ गुन गाईं ॥ 
उतका यह नृत्य प्रभु को इतना भाता है कि-- 
प्रभु देखदि तर ओद छुकाई । 
तुलसीदास कहते हैं-- 
अबिरल प्रेम भगति मुनि पाई । 
कितु यह नृत्य झुका ओर-- 
मुनि मग माँक अचल होइ वैसा | पुलक सरीर पदस फल जैसा॥ 


वर्ण्य विचार रच 
इसके उपरांत-- 


तंत्र रघुनाथ निकद चलि आये | देखि दसा निज णन मन माये॥| 
मुनिद्दि राम बहु भाँति जगावा | जाग न ध्यान जनित सुख पावा॥ 
भूप रूप तब रास दुरावा। हृदय चतुर्शृंध रूप देखावा॥ 
मुनि अ्रकुलाइ उठा तब कैसे। विकल हीन मनि फनिबर जैसे ॥ 
झ्रागे देखि राम तनु स्थामा | सीता अनुज सहित सुख घासा ॥ 
परेउ लकुट इब चरनन्दि लागी | प्रेम मगन मुनिवर बड़ भागी | 
भुज त्रिसाल गदहि लिए उठाईं। परम प्रीति राखे उर लाई॥ 
मुनिद्दि मिलत अस सोह कृपाला | कनक तद॒हिं जनु भेट तमाला ॥ 
राम बदन विलोफक मुनि ठाढ़ा | मानहेुं चित्र मॉक लिखि काढ़ा ॥ 
तब मुनि हृदय धीर घरि, गहि पद बारहि बार। 
निज आश्रम प्रभु आनि करि, पूजा वित्रिध प्रकार ॥ 
--अ्रण्य, ४ 
आवभाव और आदर सत्कार के अनंतर राम जो वर माँगने को 
कहते हैं तो मुनि वर माँगना नहीं चाहता, क्योकि उसने कभी किसी 
बर्‌ की कामना की ही नहीं । जिसने राम को चेता लिया उसे किसी 
बर की आवश्यकता ही क्‍या ९ अरतएवं उसने रामरुचि पर ही अपने 
को छोड़ दिया। राम ने-- 
अजिरल भगति बिरति बिशञाना | होहु सफल गुन शान निघाना ॥ 


का बर दिया तो यह खुल्ल पड़ा और बड़े भाव से कहा-- 
प्रभु जो दीन सो बढ मैं पावा। अब सो देहु मोहि जो भावा॥ 


अ्रनुज जानकी सहित प्रभु, चाप वान धर राम । 
मम हिय गगन इन्हु इवं, बसहु सदा येह काम ॥ 
“वही, मं 


'मानस' के पात्रों में निषाद और सुतीरुण ये ही ढीठ दिखाई 
देते हैं और राम को इनकी चतुराई पर रीमना और विहँसना 


पड़ता हे । 
१६ 


२६० तुलसीदास 


सनकादि के प्रसंग में भ्रम भगति अनपायनी' का उल्लेख हुआ है 
भ् [पे कि 

ओर यहाँ 'अविरल प्रेम मगति! का | तो क्या तुलसीदास ने प्रेममक्ति 
को ही दो भागों में विभक्त किया है ? 

प्रमभक्ति के प्रसंग में हमें वसिष्ठ का यह कथन कभी नहीं भूलना 
चाहिए कि-- 

प्रेम भगतिं जल बिनु रघुराई | अ्रमिश्नंतर मल कबहुँ न जाई ॥ 

“उत्तर, ४६ 


ओर साथ ही यह भी देख लेना चाहिए कि “मानस” में जो एक 
तापस' का प्रप्न॑ंम आया है. वह सुतीक्ष्ण की दशा के मेल में हे अथवा 
नहीं | हमारी दृष्टि में तो तुलसीदास भी इसी पंथ के पथिक हैं। 


रह गई 'भेद भगति” सो उसके बारे में तुलसीदास का कहना है-- 


सुनि सुत बचन प्रीति श्रति बाढ़ी । नयन सलिल रोमावलि ठाढ़ी ॥ 
रघुपति प्रथम प्रेम अनुमाना | चितै पिंतहि दीन्‍्देउ इढ़ शञाना ॥ 
तातें उमा मोक्ष नहिं पायो। दसरथ भेंद भगति मन लायो॥ 
सगुनोपासक मोक्ष न॒छेहीं। तिन्‍्ह कहुँ राम भगति निज देहीं ॥ 
बार बार करि प्रभुदि प्रनामा | दसरथ हरषि गए सुरधामा॥ 


यही भेद्भक्ति शरभंग के श्रसंग में भी आती है और वहाँ भी 
तुलसीदास लिक्षते हैं-- 


सीता अनुज समेत प्रभु, नील जलद तनु स्थाम | 
मम हिय बसहु निरंतर, सगुन रूप श्रीराम ॥ 


अस कहि जोग अग्रिनि तनु जारा। राम कृता बैकुंठ सिधारा॥ 
तातें मुनि हरि लीन न भयऊ | प्रथमहिं भेद भगति बर लयऊ॥ 
#+चज --अरशणशव, र्३्‌ 
कि ० चर 
इस भेदभक्ति को ओर भी हृदयंगम करना है तो कागसझुसुंडि के 


्् 
इस कथन को लें-- 
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हरि सेवकद्धिं न व्याप अ्रविद्या | प्रभु प्रेरित ब्यापें तेहि बिया। 
तातें नाता न होइ दास कर | भेद-मगति बाढ़े बिहंग बर।॥ 
>--उत्तर, ७६ 
भेदभक्ति से तुलसीदास का तात्पय क्‍या है और प्रेमभक्ति से 
उसका संत्रथ क्‍या हे तथा भक्ति के साथ तुलसीदास ने जो भेद, प्रेम, 
अविरल्न ओर अनपायनी का विशेषण लगाया है उसमें कुछ तथ्य है 
अथवा नहीं इसकी भी जाँच होनी चाहिए। तुन्नतीदास ने जिन 
व्यक्तियों के लिये अनपायनी भक्ति का प्रयोग किया है उनमें से कोई 
हरिधास, सुरधाम वा बेकुंठ नहीं गया--न शिव गए, न सनकादि गए, 
न हनमान गए और न “तप पुंज' नारी ही गईं। अतएव इसकी स्थिति 
तो स्पष्ट हे। किंतु 'अविरत्” का मर्म मिलना कुछ कठिन है । कारण 
कि इस भक्ति मे कागभुसुंडि भी हैं, गीध भी है और हैं मुनिजन भी । 
इनमें कागभुसुंडि तो नित्य रामचरित्तमानस की कथा में लीन रहते हैं 
ओर मुनि लोग यह वर माँगते हैं कि श्रीराम सीता ओर अनुज लक्ष्मण 
के साथ नित्य हमारे हृदय में निवास करें और कहते हैं-- 
श्त्रिरल भगति ब्रिरति सतछंगा | चरन सरोरुह प्रीति अभंगा | 
जश्पि ब्रह्म अखंड अ्रनंता। श्रनुभवगम्य मजहिं जेहि संता |॥ 
झस तव रूप बखानों जानों | फिरि फिरि सगुन ब्रह्म रति मानों ॥। 
--अररण्य, ७ 


अंगर्तय मुनि ने इसमें अपना जो पक्ष दिखाया हे वह कागशुसुंडि 
के सर्वथा मेज्ञ में है । अतणव इसका उससे कोई विरोध नहीं। यदि 
कहीं अड़्चन दिखाई देती है तो गीध के प्रसंग में ही । तुलसीदास 
कहते हैं--- 
गीघ देह तनि धरि हरि रूपा | भूषन बहु पट पीत अनूपा॥ 
'.  सथाम गात-भिसाल भ्रुज चारी। अस्तुति करत नयन मरि बारी ॥ 
“““अरणय, २६ 
इससे विद्त होता है कि यह गीध की स्तुति विषषु की स्तुति है 


ओर विष्णु भी राम के भक्त हैं. ओर अविरल भक्ति की कामना करते 
हैं , इसके साथ ही इतना और जान लेना चाहिए कि इस भक्ति में दंभ 
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को स्थान नहीं । यही कारण है कि गुरु ने एक बार शुद्ररूपी काग- 
भुसुंडि को बुलाकर चेताया-- 


सिव सेवा कै फल सुत सोई | अबिरल भगति राम पद होई |॥ 
रामहि मजहिं तात सिब धाता | नर पावर कै केतिक बाता |। 
जासु चरन अ्ज सिंव अनुरागी | तासु द्रोह सुख चहसि श्रभागी ॥ 
हर कह हरिसेवक गुर कहेऊ | सुनि खगनाथ हृदय मम दहेऊ || 
अधघम जाति मै बिद्या पाए | भएउ जया शअ्रहि दूध पिश्राए ॥ 


“>उत्तर, १०६ 


कागभुझुंडि भी इसके फल्लस्वरूप राम के अविरल भक्त हो गए 
ओर, परमार्थ के साथ दी व्यवहार में भी लीन रहे और सबके कल्याण 
के लिये रामचरितमानस की कथा भी कहते रहे। अस्तु, कहा जा 
सकता है कि अविरलत्न भक्ति में ज्ञोकसंग्रह और समन्वय की भावना 
विदित है | रही भेद भक्ति, सो इसके संबंध में इतना कह देना पर्याप्त है 
कि बिना भेद के भक्ति होती भी नहीं। अतएवं यह भेद्बुद्धि तो सभी 
भक्तियों में बनी रहेगी और जिसमें भेदभक्ति होगी उसमे आलंबन के 
प्रति प्रीति भी होगी दी । किंतु वह प्रेमद्शा तक पहुँचकर सवको 
सुतीक्ष्ण बना दे यह अनिवाय नहीं। भेद्भक्ति के साधक स्वर्ग और 
बेकुंठ को प्राप्त होते हैं; किंतु प्रेममक्ति के साधक तो बस प्रेम ही में 
निमग्न रहते हैं. और सदा आनंद रस में ही निमज्ञन करते हैं। यही 
कारण है कि तुलसीदास ने राम के रूप की बहुत चर्चा की है. और 
उनके सोंदर्य को ऐसा द्खाया है छि देखते ही लोग मुग्ध हो जाते हैं । 
जिस किसी ने राम को देखा राम में उसका अनुराग हो गया और 
राम का वह भक्त बना | 
पुल घीदास ने राम को जहाँ कहीं लिया है प्रसाधन के साथ लिया 
है ओर उनकी शोभा का उसे भी अंग बनाया है। यह प्रसाधन देश, 
काल और अवसर के अनुरूप होता रहा है। 
प्रसाधन तुजसीदास ने इसमें कहीं पुनरुक्ति नहीं की है 
ओर की भी है तो सूक्ष्म भेद को निमभात्ते हुए 
दी। सभी प्रसंगों को लेकर चलना ठीक नहीं। यहाँ हमारा ध्येय हे 
यह दिखाना कि राम के प्रसाधन, वेषमूपा अथवा सज़्ञा से हमें 


वरण्य विचार २६३ 


हुलसी की रुचि ओर उस समय की परिपाटी का भी बहुत कुछ पता 
हो जाता है। अ्रतएब पहले दूल्ह राम की शोभा देखिए-- 


स्याम सरीर सुभाय सुहावन | सोभा कोटि मनोज लजावन || 
जावक जुत पद कमल सुहाए | मुनि मन मधुप रहत बिन्‍्ह छाए ॥ 
पीत पुनीत मनोहर थधोती | हरति बाल रत्रि दामिनि जोती | 
कल फिंफिनि फटिसृत्रु मनोहर | बाहु पिसाल पविभूषन सुंदर || 
पीत जनेउः महाछुनमि देई। कर मुद्रिका चोरि चितु छेई ॥ 
सोइत व्याह साज ठब साजे| उर श्रायत उरू भूषन राजे || 
पिश्चवर उपरना फाखा सोती | हुह्ँ ऑॉचरन्हि लगे मनि मोती ॥ 
नयन फमल कल कुडल काना | बदनु सकल सोदर्य निधाना।॥ 
सुंदर भकुटि मनोहर नासा। भाल तिलक रुचिरता निवासा || 
सोहत मौर मनोहर मार्थें। मंगलमय मुकुता मनि गायें॥ 


“"वीले, रेरेरे 


और फिर राजा राम की अतुलित छबि। इसमें आपको जेसा 
व्यापक, पुष्ट) अलंकृत और विस्ट्त नखशिख का मनोरम रूप दिखाई 
देगा वैसा अन्यत्र नहीं । लोचनलाभ लेना है तो आँख खोल 
छत्रिपान कीजिए-- इ 


देखो रघुपति-छत्रि अठुल्लित श्रति | 
जनु तिलोक सुखमा सकेलि बिधि राखी रुचिर शअ्रंग अ्रंगनि प्रति ॥ 
पदुमराग रुचि मृदु पदतल, घुज अंकुस कुलिस कमल यहि सूरति। 
रहो आनि चह-ुँ त्रिधि भगतनि की जतठु अनुराग भरी अंतरगति॥ 
सकल सुचिह्द सुजन सुखदायक ऊरघरेख बिसेष बिराजति | 
मनहुँ भातु-मंडलहि सेंवारत धर्बो सूत बिधि-सुत बिचित्र मति॥ 
सुमग श्रेंगुष्ट अंगुली अबिरल, फछुक अरुन नख-ज्योति जगमगति | 
चरन पीठ उन्नत नत-पालक, गूढ गुद्फ, जंधा कदलीजति ॥ 
काम-तून-तल्न सरिस जानु जुग, उर करि-कर फरमह्ि बिलखावति। 
रसना रचित रचन चामीकर, पीत बसन फटि करे ,सरसावति॥ 
नाभी सर त्रिबली निसेनिका, रोमराबि सैवल छबि पावति। 
उठर मुकुतामनि-माल मनोहर मनहुँ इंस-अ्रबली उड़ि आवति || 
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हृदय पदिक भगु-वरन-चिहनबर, बाहु बिसाल जानु लगि पहुँचति। 
कल केयूर पूर-कंचन-सनि, पहुँची मंज फंज-कर सोहति।॥॥ 
सुजब, सुरेख, सुनख अंगुलि जुत; सुंदर पानि मुद्धिका राजति । 
अँगुलित्रान कमान बान छुत्रि सुरनि सुखद असुरनि-उर सालति ॥ 
स्थास सरीर सुचंदन-चर्चित, पीत ढुकूल अधिक छुबि छाजति। 
नील जलद पर निरखि चघंद्रिका दुरनि त्यागि दामिनि जनु दमफति | 
यशोपवीत पुनीत बिराजत गूढ जन्रु बनि पीन अंस तति। 
सुगढ़ पुष्ट उन्नत कृकाटिका फंबु कंठ सोमा सन मानति॥ 
सरद-समय-सरसीरुह-निंदक मुख-सुखमा कछु कहते न बानति। 
निरखत ही नयननि निरुपम सुख, रबिसुत, मदन, सोम-दुति निदरति ॥ 
अरन अधर द्विजपाँति अ्रनूपप ललित हँसनि जनु मन आकरषति। 
बिद्रुम-रचित विमान मध्य जनु सुर मंडली सुमन-चय बरषति ॥ 
मंजुल चिबुक मनोरम हनुथल, कल कपोल नासा सन मोहति। 
पंकज-मान-बिमसोचन लोचन चितवनि चार अ्रमृत-जल सौंचात ॥ 
केस सुदेस गँभीर वचन बर, खुति कुंडल-डोलनि जिय जागति। 
लखि नव नील पयोद रवित सुनि रुचिर मोर जोरी जनु नाचित ॥ 
भौंहे बंक मर्यक-अंक रुचि कुंकुम रेख भाल भमलि श्राजति। 
सिरसि हेम-हीरक-मानिक मय सुकुटअमा सब शभुवन प्रफासति॥ 
बरनत रूप पार नहिं पावत निगम सेष सुक संकर भारति। 
तुलसिदास केहि विधि बखानि कहे यह मन बचन अगोचर मूरति | 


“-गीतावली, उत्तर, १७ 


इस नखशिख में राम के अंग अंग की शोभा व्यक्त की गई है 
ओर कपाकर उससें यह भी घोषित कर दिया गया है कि किस अंग 
की शोभा किस आभूषण से अलंझत हो रही है। राजबेश का यह 
विन्यास कया सननीय नहीं है । क्या यह तुलसीकालीन राजवेश कहा 
जा सकता है| तुलसी का अध्ययन कुछ इस दृष्टि से भी होना चाहिए। 


जानकारी के लिये ओर सुगम होगा जो यहीं यह भी देख लिया 
जाय कि विवाहमंडप केसा बना है और राम 
शिल्प की राजधानी है फैसी । इससे शिल्प का बोध 
शी है होगा और रुचि का ज्ञान भी। उधर दूत अवध- 
पुर भेज दिए गए तो इधर राजा जनक ने-- 
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बहुरि महाजन सकल बोलाये | आइ सबन्दि सादर सिर नाए;॥ 
हाट वाट मंदिर चहं पासा | नग्ररु सेंवारहु चारिहु पासा॥ 
हरपि चले निज निज ग्रह आये | पुनि परिचारक बोलि पठाए || 
रचट्ठु विचित्र ब्रितान बनाई। छिर धरि बचन चले सचुपाई ॥ 
पटये बोलि गुना तिन्ह नाना | जे बितान बिधि कुसल सुजाना ॥ 
विधिहि वंदि तिन्‍्ह कीन्द अर॑भा । बिरचे कनक्ष कद्लि के खंभा | 
हरित मनिन्‍्ह के पत्र फल, पद्मराग के फूल | 
रचना देखि विचित्र अति, मतु विरचि कर भूल ॥ 


वेनु हरित मनिमय सब क्ीन्दे | सरल सपरब परहिं नहिं चीन्हे॥ 
कनक कलित श्रहि वेलि बनाई | लखि नहिं,परइ सपरन सोहाई ॥ 
तेहि के रचि पचि बंध बनाए.। बिच बिच मुकुता दाम सुहाए ॥ 
मानिक मरकत कुलिस पिरोजा | चीरि फोरि पचि रचे सरोजा || 
किए भंग बहुरंग बिहंगा।गुंजहिं कूनहिं पवन प्रसंगा॥ 
सुर प्रतिमा खंभन्‍्द गढ़ि काढी | मंगल द्रव्य लिए सब ठाढ़ी ॥ 
चौके भाँति अनेक पुराई | सिंधुर मनि मय सहज सोहाईं | 


सौरभ पल्तव सुभग सुठि, किए. नील मनि फोरि। 
हेम बौद मरकत धवरि, लसत पाठमय डोरि॥ 


रे रुचिर वर वंदनिवारे | मनहूँ मनोभव फंद सेबारे | 
मंगल फलस अनेक बनाए, । ध्वज पताक पठ चेवर सोहाए | 
दीप मनोहर मनिमय नाना । जाइ न बरनि बिचित्र विताना ॥ 


“बॉल; रह २्‌- ६४ 


मणियों के वर्ण तथा कोर क्रिया पर ध्यान दीज्षिण और इस शिल्प 
कला के साथ ही अवधपुरी की भी रुचिरता को निहार लीजिए-- 


जात रूप मनि रचित अ्रदारी | नाना रंग रुचिर गच ढारी ॥ 
पुर चहुँ पास कोट श्रति सुंदर | रचे केंगूरा रंग रंग बर॥ 
नव ग्रह निकर अ्रनीक बनाई | णनु पेरी श्रमरावति आईं ॥ 
महि बहु रम रचित गच कॉचा | जो बिलोकि मुनिबर भनु नाचा | 
घवल धाम ऊपर नभ चुंबत | कलस मनहें रबि ससि दुरति निंदत ॥ 
बहु मनि रचित भरोखा आजहिं । एह ग्रह प्रति मनि दीप विराजहिं ॥| 


२६६ तुलसीदास 


मनि दीप राजहिं भवन श्राजहिं देहरी विद्रुम रची। 
मनि खंम भीति बिरंचि बिरची कनक मनि मरकत खची ॥ 
सुंदर मनोहर मंदिरायत अजिर रुचिर फटिक रचे। 
प्रति द्वार द्वार कपाट पुरठ बनाइ बहु बज्जन्हि खचे ॥ 


चारु चित्रसाला ग्रह, ग्रह प्रति लिखे बनाइ। 
राम चरित जे निरख मुनि, ते मन छेहि चोराइ ॥ 


सुमन बाटिका सब्हिं लगाईं। बिबिध भाँति करि जतन बनाई ॥ 
लता ललित बहु जाति सुद्दाई | फूलहिं सदा बसंत की नाई ॥ 
ग़ृंबत मधुकर मुखर मनोहर । मारुत त्रिबिध सदा बह सुंदर ॥ 
नाना खग वालकन्दि जिश्राए्‌ं | बोलत मधुर उड़ात सुहाए॥ 
मोर हंस सारस पारावत | भवनन्दहि पर सोभा अ्रति पावत ॥ 
जहँ तह देखहिं निज परिछाहीं | बहु बिधि कूणहिं हृत्य कराहीं ॥ 
सुक सारिका पढ़ावहिं बालक | कहहु राम रघुपति जनपालक || 
राज दुआर सकल विधि चारू | बीयो चौहट रुचिर बजारू | 


“उत्तर; २७-र८ 


वर्णन तो और भी आगे तक चल्ना गया है, किंतु यहाँ उसकी 

विविधता पर विचार करने का विचार नहीं हे। रामचरितमानस में 

अनेक अवसरो पर ऐसे वर्णन हुए हैं। तुलना 

प्रकृति की दृष्टि से उनका अध्ययन लाभप्रद होगा | तो 

भी उसकी उपयोगिता यहाँ अधिक नहीं है। 

अत्तएव उसे यहीं छोड़ 'बहु विधि छूजहिं नृत्य कराहीं? को दृष्टि में रख 

कर कुछ प्रकृति के विषय में भी कह दिया जाता है । परंतु ऐसा करने 

के पहले हमे यह दिखा देना है कि तृल्लसीदास ने किसी के स्वभाव को 
कैसा निभाया है | सगया का दृश्य देखिए -- 


फिरत 'रिप्रिन हृप दीख बराहू। जनु बन दुरेठ ससिहि गसि राहू ॥ 
बड़ त्रिधु नहिं समात मुख माही | मनहु क्रोध बस उग्रिलत नाहीं ॥ 
कोल कराल दसन छुबि छाई | तनु बिसाल  पीचर अधिकाई ॥ 
बुघुरात हय आरो पाएँ | चकित बविलोकत कान उठाएँ।॥| 
नील महीघर सिखर सम, देखि विसाल बराहु। 
चपरि चलेउ हय सुढुकि नूप, हॉकि न होइ निबाहु ॥ 


आंवत देखि अधिक रव बाजी | चलेउ बराह मरुत गति भाजी ॥| 
तुरत फीन्ह त्रत्र सर छंथाना | महिंमिलि गयउ बिलोकत बाना )| 
तकि तकि तीर महीस चलावा | करि छल सुअर सरीर बचावा |) 
प्रगगत दुरत जाह म्ग भागा | रिस बस भूप चलेउ सेंग लागा।। 
गएउ दूरि घन गहन बराहू। जहेँ नाहिन गज बाजि निबाहू ॥ 
अति अकेल बन बतरिपुल फलेसू | तदपि न मृग मग तज्ै नरेसू ॥| 
फोल बिलोकि भूप बड़ धीरा | भागि पेंठ ग्रिरि गुह् गभीरा ॥ 
अगम देखि उप श्रति पछिताई | फिरेड महा बन परेउ भुन्नाई॥ 


खेद खिन्न छुद्धित तृषित, राजा बाजि समेत | 
खोजत व्याकुल सरिस सर, जल बिनु भयउ अचेत | 
ः “-बाल, १६१-६२ 


यह तो रही कोल प्रकृति की चर्चा | मृगया में उस सृग की बचने 
की क्रिया कब और कैसे होती हे इसको अंकित करने में तुलसी ने 
जिस दक्षता का परिचय दिया है वह फिर फिर देखने की वस्तु है केवल 
सराहने की नहीं । 


तुलसीदास ने शुद्ध प्रकृति का वर्णन प्राथः अलंकार ओर उद्दीपन 
के रूप में ही किया है, आल्ंबन के रूप में उन्होंने उसे जहाँ तहाँ ही 
लिया है। प्रकृति शिक्षक के रूप में ही उनके सामने अधिक आई है । 
इसका प्रमुख कारण है उनका संकल्प और साध्य ही, न कि प्रकृति की 
रमणीयता में उनकी अरुथि | मानस” की अपेक्षा गीतावल्ली” में प्रकृति 
पर तुलसी की अधिक दृष्टि रही है और उसका वर्णन भी फलतः अच्छा 
दी हुआ है । तुलसी के प्रकृतिवर्णन को संक्षेप में एकत्र देखना हो तो 
'पंपासर! का वर्णन देखिए । उस पर उनकी दृष्टि पड़ती हे तो उनके 
डदय में उसकी जो छाया प्रतिफलित होती है, चह हे-- 


संत दृदय जस निमल बारी | वॉधे घाठ मनोहर चारी ॥ 

जहेँ तहेँ पियदि बिबिध मग नीरा | जनु उदार गृह जाचक भीरा ॥ 
पुरइन सघन ओट घल, बेगि न पाइश्र ससे | 
माया छुत्र न देखिये, जैसे निगुन ब्रह्म। 


र्ध्८ वुलसीदास 


सुखी मीन सब एक रस, त्रति अ्रगाघ जल भाहि | 
लथा धर सीलन्ह के दिन, सुख संजुत ,जाहिं॥ 


बिकसे सरसिज नाना रंगा। मधुर मुखर गुंजत बहु भांगा।॥ 
बोलव जल कुक्कुट कलहंसा। प्रभु बिलोकि जनु करत प्रसंसा | 
चक्रवाक बक खग समुदाई | देखत बरइ बरनि नहिं जाई॥ 
मुन्दर खग गन ग्रिरा सोंहाई। जात पथिक जनु छेत बोलाई ॥ 
ताल समीप मुनिर्ह ग्रह छाए। चहुँ दिसि कानन बिटप सुहाए, ॥ 
घंपक बकुल कदंब तमाला | पाटल पनस पनास रसाला ॥ 
नव पक्व कुसुमित तर नाना । चंचरीक पठटली कर गाना ॥ 
सीतल ,मंद सुगंध सुभाऊ | संतत बहद मनोहर बाऊ ॥ 
कुह कुह्ू कोकिल धुनि करहीं | सुनि रव सरत ध्यान मुनि टरहीं | 
फल भर नम्न पिटप सब; रहे भूमि नियराय। 
पर उपकारी पुरुष जिमि, नवहिं सुसंपति पाइ॥ 
'«प्परण्य, ३३०२४ 
ओर यदि वृक्षों की शोभा देखनी हो तो चित्रकूट में पहुँच जाइए 
ओर देखिए यह कि-- 
नाथ देखिश्रहिं बिटप बिसाला | पाकरि जंबु रसाल तमाला॥ 
जिन्ह तस्वरन्ह मध्य बढ सोहा । मंजु बिसालु देखि मनु मोहा ॥ 
नील सघन पहुव फल लाला । श्रबरिरल छोह सुखद सब काला ॥ 
मानहुं तिमिर अरुनमय रासी। बिरची विधि सेंकेलि सुखमा सी ॥ 
“-अ्रयोध्या, २२७ 
३ पट वृक्ष का जेसा सजीव, रमणीय और सटीक दर्शन आपको 


यहां हुआ वैसा अन्यत्र क्या कहीं मिलेगा ९ तुलसीदास ने सच्ची प्रकृति 


की दृष्टि से चित्रकूट ही को लिया हे और उसका वर्णन भी बड़े ही ढंग 
से किया है। सो तुलसीदास ने चित्रकूट को प्रायः संभोग की दृष्टि से 
देखा है। कारण कि यह राम और सीता की 'विद्वारभूमि है । तुलसीदास 
ने स्रीके नखशिख को वहुत बचा कर लिया है। 'मानस में 
रूपकातिशयोक्ति के रूप में प्रकृति में उसको व्यक्त किया है। कारण 
कि वहाँ मयोदा का बड़ा कठोर बंधन है। उतकी चितबृत्ति “विनय 


ञ्् 
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पत्रिका? में सबेथा स्वच्छंद रही है और अपने मनमाने रूप से अपने 

मन की रास से मनवाने में निमग्न रही है। अ्रतः उसके एक पढ़ में 

उन्होंने चसंत ऋतु में ही नारी का साक्षात्कार किया है और 'उम्राकांत' 

से आ्रथना की है कि कृपाकर उसके श्रपंच से भक्त की रक्षा करें, 

जिससे उसके हृदय में राम का सुखद निवास हो । अच्छा होगा, इसे 
“भी देख लें-- 


देखो देखो बन बन्यों आज उमाकंत | मनो देखत तुमद्िं आईं ऋतु बसंत | 
जनु तनु दुति चंपक-कुठुम माल | वर बसन नील बूतन तमाल ॥ 
कल फदलि जंघ, पद कमल लाल | सूचति कटि केहरि, गति मराल॥ 
भूपन प्रसूत बहु विनिध रंग | नूपुर किंकिनि कलरव बिहंग॥ 
कर नवल-बकुल पलक्व. रसाल | श्रीफल कुच, कंचुकि लता जाल ॥ 
आनन सरोज, कच मधुप पुंज। लोचन बिसाल नव नीलकंज || 
पिकजचन चरित वर बरदिं फीर | सित सुमन हास लीला समीर ॥ 
कह तुलसिदास सुनु सिव सुजान | उर वसि प्रपंच रखे पंचवान | 
करि कृपा हरिय भ्रमफंद फाम। जेहि हृदय बसहिं सुखरासि राम ॥ 


“--विनय, १४ 


गोस्वामी तुलसीदास ने ऋतुराज में चॉचर भी मचा की है। ऋतु- 
चाँचर राज का आगमन देखकर लक्ष्मण राम से वन 
की होली का वर्णन करते हुए कहते हैं-- 
चित्रकूट पर राउर जानि अधिक अनुराग | 
सखा सहित जनु रतिपति आयउ खेलन फाय ॥ 
झिल्लि कॉम, भरना डफ; नव सृदंग निशान । 
भेरे उपंग भाग रब, ताल कौर कलगान ॥ 
हंस कपोत कबूतर बोलत चक्कर चकोर। 
गावत मनहुँ नारिनर मुदित नगर चहु ओर ॥ 
चित्र विचित्र बित्रिध संग डोलत डोगर डॉग । 
जनु पुर-बीथिन बिहरत छेल सेवारे स्वॉग॥ 
नचहिं मोर, पिक गावहिं सुर बर राग बेँघान। 
मिलज तरुन तरनी जनु खेलहिं समय समान || 


३०० तुलसीदास 


भरि भरि सुंड' फरिनि करि जहँ तहँ डारहिं बारि। 
भरत परसपर पिचकनि मनहुँ मुदित नर नारि॥ 
पीठि चढ़ाइ सिसुन्द कपि कूदत डारहिं डार। 
जनु मुँह लाइ गेद, मसि मए. खरनि असवार ॥ 
लिए. पराग सुमन-रस डोलत मलय समीर । 
मनहुँ अरगजा छिरकत, भरत गुलाल अबीर ॥ 
काम 'कौतुकी यहि बिधि प्रभु-हित कौतुक फीन्ह | 
रीकि राम रतिनाथहिं जग बिजयी बर दौन्ह।॥ 
दुखवहु मोरे दास जनि, मानेहु मोरि रजाह। 
भलेहि नाथ, माथे घरि आयसु चलेठ बजाइ ॥ 
मुदित किरात किरातिनि रघुबर-रूप निहारि। 
प्रभुगुन॒ गावत नाचत चले जोहारि जोहारि ॥ 
देहिं श्रसीस प्रसंसहिं मुनि, सुर बरषहिं फूल । 
गवने भवन राखि उर मूरति मंगल मूल ॥ 
चित्रकू: फानन छुबि फो कवि बरने पार। 
जहँ सिय लघन सहित नित रघुबर करहिं बिहार ॥ 
तुलसिदास चॉँचरि मिस कहे राम-गुन-आम | 
गावहिं सुनहिं नारि नर पावहिं सब अमिराम॥ 


“गीतावली, श्रयोध्या, ४७ 


तुलसी ने चाँचर के बहाने जो कुछ कर दिखाना चाह्या है वह तो 
उनकी उक्त रचना से ही स्पष्ट हे। हम यहाँ कहना यह चाहते हैं. कि 
यदि उस रचना पर सामाजिक दृष्टि से विचार किया जाय तो स्वतः 
अवगत होगा कि उस समय होली खेलने की परिपाटी व्या थी और स्वांग 
आी कैसे रचे जाते थे । 


हाँ, तो होली का रंग भी तभी खरा उतरवा है जब 'हिंडोल” का 
आनंद भी पूरा मित्र चुका हो । इसी से तो सखी सखी से कहती है-- 


आली री, राधो के रचिर हिंडोलना झलज्न जैए। 
फटिक-भीति सुचाद चह-ुँ दिसि, मंज़ु मनि मय पौरि॥ 
गच कॉच लखि मन नाच तिखि छजनु, पाँचसर सु फेंसौरि | 
तोरन ब्रितान पताक चामर घुज सुमन फल घौरि॥ 


वण्य विचार ३०१ 


प्रतिछ्ोह-छनि कबि साद्धि दे प्रति सौं कहे गुरु हाँ रि। 
मदन जय के खंभ से रचे खंभ सरल बिसाल || 
पाटीर-पाटि विचित्र मेंवरा बलित वेलनि लाल | 
डॉडो कनक कुंकुम-तिल्क रेखैं सी मनसिल-भाल ॥ 
पहली पदिक रति-हृदय जनु कलघौत-कोमल-माल | 
उनये सघन घनघोर, मदु भररि सुखद सावन लाग॥ 
वग पॉति सुरघनु, दसक दामिनि, हरित भूमि विभाग । 
दादुर मुद्ित, भरे सरित सर, महि उमंग जनु अनुराग | 


पिक मोर मधुप चकोर चातक सोर उपबन बाग। 
सो सभो देखि सुदावनो नवसत सेंवारि सेवारि॥ 
गुन-रूप-जोबन सीव सुंदरि घली झडनि कभारि। 
हिंडोल-ताल बिलोकि सत्र अंचल पसारि पसारि ॥ 


लागी अश्रतीसन राम-सीतहि सुख़न्‍समाजु निह्वारि। 
झूल॒हि झलावहिं झ्ोसरिन्ह गार्व॑ सुह्ो गौड़-मलार॥ 
मंजीर--नू पुर--बलय--धुनि जनु काम-करतल तार। 
गति मुचत समकन मुखनि बिथुरे चिकुर बिललित हार॥ 
तम तडित उड्डुगन ग्रदन विधु जनु करत व्योम बिहार । 
हिय हरपि प्रसून निरखति बिबुध-तिय तृन वूरि॥ 
श्रानन्‍्द जल लोचन, मुदित मन, पुलक तनु भरिपूरि | 
सच कहहिं अविचल राज नित, कल्यान मंगल भूरि ॥ 
चिरजियो जानकिनाथ जग तुलसी सलजीवनि भूरि। 
“-गीतावली, उत्तर, १८ 


ओर इतने से संतोष न हुआ तो-- 
झुंड झुंड झलन चलीं गज गामिनि बर नारि। 
कुसुंभि चीर तनु सोहहिं भूषन विविध सेवारि॥ 
पिक बयनी झूग लोचनी सारद ससि सम तुंड | 
राम-सुजत॒ सब गावहिं सुसुर सुसारेंग गुढ ॥ 


सारग गुंढः मलार सोरठ सुहव सुघरनि बाजहीं। 
बहु भाँति तान-तरंग सुनि गंघरब किमर लाजहीं | 
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अति मचत छूटत, कुटिल कच छुवि अधिक सुंदर पावहीं | 
पठ उड़त, भूषन खसत, हँसि हँसि अपर सखी झलावहीं | 


--गीतावली, उत्तर, १९-४ 


तुलसीदास ने विविध विषयों पर विविध रूपों में जो कुछ लिखा हे 
उसका दि्शन कराने की दृष्टि से इतना और भी निवेदन कर देना 
आवश्यक प्रतीत होता है कि उन्होंने तिथियों को 
ज्योतिष लेकर भी रचना की हे। अधिक नहीं, बस एक 
ही । तुलसीदास ने 'भाव कुमाव अनख आलसहेँ? 
को रामभजन में ही नहीं, उसके प्रकार में भी ठीक समझा हे और 
सभी प्रकार की रुचियों के लिये कहीं न कहीं, किसी न किसी. रचना में, 
कुछ न कुछ उसका प्रबंध भी अवश्य कर दिया है । तुलसी में जो गणित है 
उसको इसी का परिणाम समझना चाहिए । उपम्ान के रूप में ही नहीं 
स्वयं 'दोह्ावली” के कुछ दोहो में भी उनकी ज्योतिष की पूरी विधि 
दिखाई देती है। दोहावली के जो पाँच ( ४५४६-६० ) दोहे लगातार 
ज्योतिषियों के काम के आते हैं उनको तुलसीरचित मानने में कुछ 
हिचक होती है । कारण कि उनमें न ता रास का नाम है ओर न 
तुलसी की छाप । ये हैं भी उनकी प्रकृति के प्रतिकूल ही । हाँ, तुलसी 
का यह दोहा अवश्य तुलसी की छाप के साथ है और है सीतापति की 
भगति के साथ भी । देखिए-- 


सुधा साधु सुरतरु सुसन, सुफल सुहावनि बात | 
ठुलसी सीतापति मग्ति, सगुन सुमंगल सात ॥४६१ 


. इसमें तुलसीदास ने सप्त सकार को लिया है। ठीक वेसे ही जैसे 
लोग पंच वकार या पड भकार को लेते हैं। भगति में 'स? आता नहीं 
था। राम में भी वह नही आता है| पर सीता में तो वह हे ही । निदान 
'सीतापति भगति! में सातवाँ सकार भी प्राप्त हो गया और तुलसी का 
सुन पूरा हुआ । 


इसी प्रकार का एक पद भी प्रस्तुत क्रिया जाता है जो ठुल्लसीदास 
की इस व्यापक दृष्टि का द्योतक है-- 


वरश्य विचार 


श्रीहरि गुरु पद फमल भजहु भन तजि ब्यमिमान । 
जेहि सेवत पाइय हरि सुख-निधान भगवान ॥ 
परिवा प्रथम प्रेम बिनु राम मिलन अ्रति वूर। 
जद्यपि निकट हृदय निज रहे सकल भरि पूरि॥ 
दुश्ज दत-मति छॉड़ि चरहिं महि-मंडल धीर। 
बिंगत मोह माया मद हृदय बसत रघुबीर ॥ 
तीज त्रिगुन-पर परम पुरुष श्रीरमन मुकुंद | 
गुन सुमाव त्यागे बितु हुरलम परमानंद॥ 
चौथि चारि परिहरहु बुद्धि मन चित अहंकार | 
बिमल विचार परमपद निज सुख सहज उदार।॥ 


पॉचइ पोंच परस, रस, शब्द, गंध अरू रूप। 
इन्ह कर कहा न कीजिए वहुरि परब भवकूप ॥ 
छुटि पढवर्ग फरिय जय जनकप्ुता पति लागि। 
रघुपति-कृपा-बारि बिनु नहिं बुताइ लोभागि ॥ 
सातें सप्त धातु-निर्मित तनु करिय बिचार। 
तेह्ि तनु केर एक फल, फीजै पर-उपकार ॥ 
आठईं. आठउ-प्रकृति-पर निर्विकार श्रीराम । 
केहि प्रकार पाइय हरि द्ृदय बसहिं बहु काम || 


नवमी नव द्वार पुर बति जेहि न आपु भल फौन्ह | 
ते नर जोनि अनेक भ्रमत दासन दुख लीन्ह।॥ 
दसहें दसहुँ कर संजम जो न करिय जिय जानि। 
साधन बृूथा होइ सब मिलिहि न सारंगपानि॥| 
एकादसी एक मन बस कैसहु करि जाइ। 
सोइ ब्रत कर फल पावे आवागमन नसाइ॥ 
द्वादसि दान देहु अल अभय होइ त्रेलोक। 
परहित-निरत सो पारन बहुरि न व्यापत सोक॥ 
तेरति तीन अवस्था तजहु मजहु भयवंत। 
मन-क्रम-चचन-श्रगोचर, व्यापक, व्याप्त, अनंत ॥ 
चौदति चौदह भुवन अचर॑ चर रूप गुपाल। 
भेद गये बिनु रघुपति अति न दर॒हिं जगनाल।॥ 


३०३ 
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पूर्नों प्रेम भगति-रस हरिर्स जानहिं दास। 
सम सीतल गत-मान ज्ञानरत विषय उदास ॥ 
त्रिबिध सूल होलिय जरै, खेलिय अस फागु। 
* लो जिय चाहसि परम सुख तो यहि मारग लागु ॥ 
श्रुति-पुरान-बुध-संमत  चॉँचरि चरित मुरारि | 
करि बिचार भव तरिय, परिय न कबहुँ जमधारि ॥ 
संसय-समन दमन-दुख सुखनिधान हरि एक। 
साधु कृपा बिनु मिलहिं न फरिय उपाय अनेक ॥ 
भवसागर कहूँ नाव सुद्ध संतन के चरन। 
तुलसिदास प्रयास बिनु मिलहिं राम दुख हरन ॥ 


“-विनय, २०रें 


तुलसीदास ने साधना की जो तिथिचयों ओर फाग खेलने का जो 

विधान किया है वह तो है ही, साथ ही 'मव सागर कहाँ नाव सुद्ध. 

संतन के चरन! का 'शुद्ध/ भी विचारणीय है। 

कहरवा तुलसीदास ने इस 'शुद्धता! का सदा बहुत 

विचार रखा है। यहाँ तक कि वे 'कहार जेसे! 

अश्छ्ील पटु व्यक्ति के लिये भी एक पद रच देते हैं ओर उसमें उपदेश 
भी कुछ कबीरी ढ'ग से ही देते हैं । ज्ीजिए तुलसी का 'कहरवा? है-- 


राम कहत चलछ, राम फहत चछ, राम फहत चल भाई रे। 
नाहिं तो भव बेगारि महें परिहे छूटत श्रति कठिनाई रे ॥ 
बॉस पुरान साज सत्र अटखटठ सरल तिकोन खणोला रे। 
हमहि दिहल फरि कुटिल फरमचंद नंद मोल बिनु डोला रे ॥ 
त्रिपप कहार मार-मदमाते, चलहिं न पाउऊँ बटोरा रे। 
मंद बिलंद अमेरा दलफकन पाइय दुख भकमोरा रे ॥ 
कॉट कुराय-लपेटन लोठत ठाँवहिं ठॉठ बमक्काऊरे। 
जस जस चलिय दूरि तस तस निज बास न भेंट लगाऊ रे ॥ 
मारग अगम संग नहि संबल, नाउठें गाउें कर भूला रे। 
तुलसिदास भवन्नास हरहु अब, होहु राम अनुकूला रे ॥ 
“-विनय, १८६. 


वष्य विचार ३०५, 


तुन्नतीदास के इस निर्गुण की भी एक परंपरा है। जायसी ने भी 
इस ढंग की एक रचना की है। तुलसी ने क्रिस अवसर पर इसको 
रचना की इसका पता नहीं, पर प्रतीत होता है कि उन्होने कहारों के 
हेतु भी कभी इसकी रचना की ओर एक सामान्य यात्रा को महायात्रा 
का रूप दे दिया । 


: आशा है इतना निद्शैन तुलसी की व्यापक बृत्ति के दिमिर्शन मैं 
पयाप्त होगा । विषय को बढ़ाने से कोई त्ञाम नहीं । तो भी संक्षेप में 
यहाँ इतना और कह दिया जाता है कि तुलसी ने 
रीति नीति. सभी प्रकार से सभी के जीवन को राममय 
वनाने में कुछ उठा नहीं रखा है। और इसौसे 
उनकी रचना का फेल्लाव बहुत दूर तक, कहीं व्यास और कहीं समास- 
रूप से हुआ है | हाँ, यदि तुलसीदास ने ऋपणुवा से कहीं काम लिया है 
तो भोज्य पदार्थों के प्रदर्शन में ही । सो भी इस रूप में कि अभाव 
किसी को खटकता भी नहीं। समय की सूरत तुलसी में इतनी है जितनी 
ओर किसी में नहीं। लेना और छोड़ना, संग्रह और त्याग पहिचान से 
होता है ओर वह पहिचान तुलसी की निजी पहिंचान है | 


ठुलसीदास ने नीति और उपदेश को प्रकट, प्रच्छन्न, काकु और 
व्यंग्य आदि सभी रूपों में लिया है। इनकों लेकर कितना बतबढ़ाव 
हो? तो भी इतना तो कहना ही होगा कि 'दोहावल्ी” का इस दृष्टि से 
विशेध महत्व है । रामचरितमानस में तो नीति और उपदेश का प्रत्यक्ष 
विधान है ही। उद्धरण भी उसमें उनका प्रकट ओर स्मृति के रूप में ही 
हुआ है । इसी से कहीं कहीं वह बहुतों को खटकता भी बहुत है । परंतु 
यदि पात्रों की प्रकृति पर दृष्टि रखकर उसके स्वहूप पर ध्यान दिया 
जाय तो उसकी खटक आप दी बहुत कुछ दूर द्वो जाती है। उसका 
निराकरण स्वयं हो जाता है । उदाहरण के रूप में सूपनखा की वह 
प्रसिद्ध फटकार ल्लीजिए जिसमें नीति की कड़ी है। वह राबण को 
चपेटती है-- 

बोली बचन क्रोध करि भारी। देस कोस के सुरति विधारी ॥ 

करसि[पान सोवसि दिनु राती। सुधि नहिं तव सिर पर आराती ॥ 


२७० 
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राजु नीति बिनु धन बिनु धर्मा। हरिहि समर्पें बिनु सतकर्मा॥ 
ब्रिद्या बिनु विवेक उपजाए। श्रम फल पढ़े किए अरु पाए ॥ 
सग॒ ते जती कुमंत्र ते राजा। मान ते ज्ञान पान ते लाचा ॥ 
प्रीति प्रनय त्रिनु मद ते गुनी । नासहिं बेगि नीति श्रसि सुनी ॥ 
रिपु झज पावक पाप प्रभु, अहि गनिय न छोट करि। 
अ्स कहिं विविध बिलाप, करि लागी रोदन करन | 


नन-त्रणण्य ड़ २ ३, 


इसके संबंध में हमारा नम्न निवेदन है कि इसे उस दृष्टि से देखिए 
जिस दृष्टि से संस्कृत रूपकों में शकारि अथवा 'राष्ट्रियः अथवा राज- 
श्यात्रा का विधान होता हे। सुपनखा की यह राष्टियता ठीक उसी 
कोटि की है और उसका शाक्चज्ञान भी उसी ज्ञानबंधुता का प्रतिफल 
जो राजा के लगाव कारण भगिनी या श्यात्ञा में होता है । शकारि 
होता तो मूखे है पर 'श्याला' होने के नाते राजा का कृपांपात्र बन जाता 
है और इधर उधर की डींग मारना ही उसका मुख्य कार्य होता है | 
नेहर में स्री की जो स्थिति होती हे और ऐसी स्त्री की जो पुंबत्‌ 
प्रगहभा? हो वही सूपनखा की है। यह विधवा थी और रहती थी 
रावण के यहाँ स्वतंत्र क्या, स्वच्छंद रूप में ही । इसी से जब यह क्रोध 
में आती हे ओर बेर के कारण मदांध हो जाती है तब आदि और अंत 
में तो ठिकाने की घात कह जाती है पर बीच में अपना ज्ञान भी माड़े 
बिना नहीं रहती। तुलसीदास ने कहा भी दे--बेर अंध प्रेमहिं न 
प्रयोधू । बेर यहाँ है ओर प्रेम राम सें--सीता करे वियोग ओर लक्ष्मण 
के शोक में । यहाँ प्रल्लाप हे तो वहाँ विज्ञाप । 

तुज्लसीदास के उपदेश के दो स्थत्न 'कवितावली” से लिए जाते हैं 
ओर इनके द्वारा यह दिखाया जाता है कि तुल्लसीदास का उपदेश किस 
ढ'ग से कया कराना चाहता है। नाना प्रकार के संकल्पों में जीव अपने 
आप को किस प्रकार खो देता हे इसे देखना हो तो तुलसी का यह 
कवित पढ़ें ओर गुनें भी-- 

कफालिह ही तबन तन, काहिह ही घरनि घन, 
फाल्हि ही जितोगो रन, कह्तत कुचालि है। 
फाहिहि ही साधोंगो काज, कालिह ही राजा समाज, 
मसक हें फहे भार मेरे मेर हालिहै!। 


वर््य विचार ३०७ 


तुलसी यही कुमति घने घर घालि आई, 
घने घर घालति है, घने घर पालिहै। 
देखत सुनत समुकृत हू न कूके सोई, 
फहूँ कह्यो न कालहू को काल कार है? ॥ 
“-केवितावली, उत्तर, १९० 


कत्न की चिंता छोड़कर आज्ञ क्या करना चाहिए और किसे क्रिस 
वस्तु का साधन ओर किसको अपना साध्य बनाना चाहिए, इसको 
जानना हो तो तुलसी का यह उद्घोष सुनें-- 
जाय सो सुमट समर्थ पाइ रन रारि न मंडे। 
जाय सो जती कहाय निषय-वासना न छुंडे |। 
जाय धनिक बिनु दान, जाय निधन बिनु धर्महिं। 
जाय सो पंडित पढ़ि पुरान जो रत न सुकमहिं ॥ 


सुत जाय मातु-पितु-भक्ति ब्रिनु, तिय सो जाय जेहि पति न हित । 
सत्र जाय दास तुलसी कहे, जी न रास पद नेह नित॥ 
“-कवितावली, उचर, ११६ 


तुलसीदास प्राकृत जन को तो ले नहीं सकते थे, किंतु उन्होंने जो 
कुछ लिया हे वह प्राकृत जन के निमित्त ही। राम प्राकृत जन नहीं थे, 
किंतु उनकी लीला रही सदा प्रात ही। जहाँ 
कृष्ण चरित.. अदूभुत हुई कुछ के हेतु हुईं, सबके सामने 
नहीं। राम के साथ ही तुलसी ने ऋष्ण को भी 
लिया, किंतु केवल उस करष्ण को नहीं, जो रासरसिक अथवा 
मधुर रस के स्वोत्व सममे जाते हैं। उन्होंने उतर ऋष्ण को सराह्म 
जिसने सबको सिद्ध किया ओर कभी किसी में -आसक्त नहीं हुआ। 
तुलसीदास ने जो - 
कै बड़ कै लघु मीव भल, सम सनेह दुख होइ। 
ठुलसी ज्यो धुत मधु सरिस, मिले महा विष होइ॥ 
“-दोह्या०, ३२३ 


कहा है उसमें कुछ इसका भी संकेत हो वो भाग्य नहीं। तुलसी- 
दास कृष्णचरित को किस कप में समाज में प्रचलित देखना चाहते थे 


ड्ण्दं तुलसीदास 


इसको उनकी 'श्रीकृष्णगौतावली' में देखा जा सकता है । इसके अति 
रिक्त भी तुलसीदास के कुछ छंद प्राप्त द्ोते हैं। उनका एक सवैया है-- 


ज्ञोग फथा पठई ब्र७/ को, सब सो सठ5 चेरि फी चाल चलाकी । 
ऊधोजू , क्‍यों न कहै कुबरी जो बरी नठ नागर हेरि हलाकी-॥ 
जाहि लगे पर जाने सोईं, तुलसी सो सुहागिनि नंदलला फी | 
जानी है जानपनी हरि की, अब बाँधियेगी कछु मोटि कला की | 


--कवितावली, उत्तर, १३४ 


तुलसीदास ने अपेक्षाकृत ऊधो को अधिक लिया हे ओर लिया हे 
“छपद के रूप में ही विशेष रूप से | कहते हैं-- 


पठयो है छुपद छुबीले कफान्ह “कहूँ. कहूँ,. 
खोजि के खबास खासी कूबरी सी बाल को | 

शान को गढ़ेया, बिनु गिरा को पढ़ेया, बार- 
खाल को कढ़ेया सो बठथ्या उर-साल को ॥ 

प्रीति को बधिक, रसरीति फो अ्रधिक, नीति- 
निपुन, बिबेक है, निदेस देस काल फो। 


तुलसी कहे न बने, सद्दे ही बनेगी सब, 
जोग मयो जोग को, बियोग नंदलाल फो || 


| “-वही » १३४, 


खोज के खबास खासो कूपरी सी बात्न को! में 'खासों खबास! 
पर ध्यान दीजिए और जोग भयो जोग” को भी आँख से ओमाल न॑ 
होने दीजिए, फिर तुलसी के कवित्त को परखिए और इस घात 
पर विचार कीजिए कि "श्रीकृष्णगीतावल्ी” में तुलसीदास ने 
उतनी तत्परता से योग का खंडन उसी ढ'ग से क्‍यों नहीं किया जिस 
ढ'ग पर कि सूर आदि ने किया था। बात यह है कि तुलसी ने अपने 
मत का प्रतिपादून और सिद्धांत का निरूपण 'रामचरितमानस' में 
संवादो के द्वारा इतना कर दिया था कि उसको ओर कर दिखाने की 
कोई आवश्यकता न थी। इसी से तुत्नसीदास ने प्रसंग को निभाया 
ओर अपने ढ'ग से कुछ दिखाया भी है| उनका एक पद्‌ है-- 


दीन्ही है मधुप सबहिं सिख नीफ़ी । 

सोइ आदरौ आस जाके जिय बारि विल्ोवत घी की॥ 
चूफी बात फान्ह कुबरी की, मधुफर कु जनि पूछी | 
ठाली ग्वालि जानि पठए, अ्लि, पह्मो है पछोरन छूछो | 
हमहूँ फछुक लखी ही तब की ओऔरेबें नंदलला फी। 
ये श्रव लही चत॒र चेरी पे चोली चालि' चलाकी ॥ 
गए कर तें, घर तें, श्रॉगन तें ब्रजहू ते ब्रजनाथ। 
तुलसी प्रभु गयो चहत मनहुँ तें सो तो है हमारे हाथ |? 

--श्रीकृष्णुगीतावली, ४३ 


गोपियाँ बिसूरती हैं, मँखती हैं, पछताती हैं, मेपती हैं, चिंतित 
होती हैं ओर अंत में यही समझ कर रह जाती हैं. कि झपना मन 
प्रियतम में है ओर प्रियतम का मन कूबरी में ! फिर बने तो कैसे धने ! 
पटे तो कैसे पटे ? कहना कुछ चाहती हैं, किंतु डर है कि सुँद से छछ 
ओर ही न निकल पड़े । निदान तठस्थ रहना दी ठीक है। सुनिए किस 
विषाद से कहती हैं-- 


कानइ, अलि भये नये गुरु श्ञानी । 

तुम्हरे कहत आपने समुझत, बात सही उर श्रानी ॥ 
लिए, अपनाइ लाइ चन्दन तन, कछु कह चाह उड़ानी। 
जरी सुँधाइ कूपरी फौठुक फरि जोगी बघा-जुड़ानी।॥ 
ब्रज त्रति शास-बिलास, मधुपुरी चेरी सो रति मानी। 
जोग-नोग ग्वालिनी त्रियोगिनि जान-सिरोमनि जानी ॥ 
कहिवे कछू कछू फहि जैंहे, रहो, आलि, अरगानी | 
तुलसी हाथ पराए प्रीतम, त॒म्ह प्रिय-हाथ बिकानी॥ 


--भ्रीकृष्णगीतावली, ४७ 


प्रायः लोग तकी किया करते हैं कि गोपियाँ तड़पती तो इतना हैं, 
पर कभी मथुरा जाने में उनका क्‍या जाता है जो नहीं जाती ! 
* समाधान मान बताकर किया जाता है। परंतु ठुलली की गोपियाँ 
कहती हैं - 


शरण... तुलसीदास 


सब मिलि साहस करिय सयानी ) 

ब्रज आनियहि मनाइ पाँय परि कानन्‍्ह कूबरी रानी ॥ो 
बस सुबास, सुपास होदि सब फिरि गोकुल रजधानी। 
महरि महर जीवहिं सुख-जीवनम खुलहि मोद-मनि-खानी || 
तजि अमिमान अनख श्रपनो हित फीनिय मुनिबर बानी | 
देखिबो दरस दूसरेहु चोथेहु बढ़ो लाभ लघु हानी॥ 
पावक परत निषिद्ध लाफरी होति अनल जग जानी। 
तुलसी सो तिहुँ भ्रुवन गाइबी नंदसुवन सनमानी ॥ 


->वही, ४८ 
यह भ्ती बात सबको भा जाती है ओर कहा जाता है-- 


फही है भली बात सबके मन मानी । 
प्रिय सम प्रिय सनेह-माजन सख्त प्रीति-रीति जग जानी ॥ 
भूषन भूति गरल परिहरि के हरमूरति उर आनी ९ 
भजन पान कियो कै सुरसरि कमनास-जलछानी १ 
पूँछ॒सों प्रेम, बिरोध सींग सो यहि बिचार हितहानी। 
कीजै कान्ह-कूबरी सो नित नेह करम मन बानी ॥ 
तुलसी तजिय कुचालि आालि अत्र सुधरे सब॒इ नसानी । 
आगे करि मधुकर मथुरा कहँ सोधिय सुदिन सयानी ॥ 


इस सयानी घात पर ध्यान तो दीजिए। गोपियाँ कहती हैं. कि 
ऊधो आगे आगे मथुरा को चले और उनके पीछे पीछे गोपियाँ। ऊधो 
सम्रकाने क्‍या आए थे, मानों ऋषण की ओर से उन्हें विदा कराने आए 
थे। फिर ऊधो बेचारे इस बत्ना का सामना कहाँ तक करते ! ऊधो 
०223 बस बुझाना भर चाहते हैं। अंत में गोपियाँ भी खीम#ऋर 
कहती हैं-- 


कौन सुने अलि की चतुराई। 

अपनिहि मति विलास अकास महेँ चाहत लियनि चलाई ॥ 
सरल सुलभ हरि भगति-सुघाकर निगम पुराननि गाई। 
तनि सोइ सुधा मनोरथ करि करि को मसरिहै री माई॥ 


वरण्य विचार ३११ 


जद्यपि ताको सोइ मारग प्रिय जाहि जहाँ बनि आईं | 
मैन के सदन, कुलिस के मोदक कहत सुनत बौराई ॥ 
सगुनछीर-निधि-तीर बसत ब्रज तिहुँ पुर बरिदित बड़ाई। 
शक दुहन तुम्ह फह्मौ सो परिहरि हम यह मति नहिं पाई॥ 
जानत हैं जदुनाथ सबन की बुधि बिवेक जड़ताई। 
तुलतसिदास जनि बकहि, सधुप, सठ, हठ निसि दिन ओबराई ॥ 


--वही, ४१ 
निदान स्थिति यह हुईं कि-- 


मोको श्र नेन भये रिपु माई | 

हरि बियोग तनु तजेहि परमसुख एराखहि सोइ है बरियाई॥ 
बरू मन कियो बहुत हित मेरो बारहिबार काम दब लाईं। 
बरपि नीर ये तबहिं बुकावहिं स्वारथ निपुन अ्रधिक चतुराई || 
शान परसु दे मधुप पठायो बिरह वेलि कैसेहु कठिनाई। 
सो थाक्‍्यो बरहो एकहि तक देखत इनकी सहज सिंचाई । 
द्वारत हू न हारि मानत, सखि, सठ सुमाव कंदुक की नाई | 
चातक जलज मीनहैुँ ते भोरे समुझत नहिं उन्ही निद्धराई ॥ 
ए. हठ-निरत दरण लालच बस परे जहाँ बुधिबल न बसाई। 
तुलसिदास इन्ह पर जो द्रवह्हिं हरि तो पुनि मिलो बैर बिसराई ॥ 

“-वही, ४६ 


'तौ पुनि मित्रों बैर बिसराई” के साथ इस प्रसंग 'को समाप्त 
कीजिए और एक ठकुराई का रूप भी देख लीजिए-- 


फोउ सखि नई चाह सुनि आई | 
यह ब्रजभूमि सकल सुरपति सो मदन मिलिक फरि पाई ॥ 
घन-धावन, बगपॉति पशेसिर, बैरख-तडित सोहाई। 
बोलत पिक नफीत, गरजनि मिस मानहुँ फिरति दोहाई | 
चातक मोर चकोर मधुप सुके सुमन समीर सहाई। 
चाहत कियो बास बृन्दाबन बिधि सो कछु न बसाईं॥ 
सीव न चॉपि सफो कोऊ तब जब हुते राम कन्हाईं। 


श्रव तुलसी गिरिघर पिनु गोकुल कौन करिहि ठकुराई ॥ 
“वही; डे२ 


! 


३१२ तुलसीदास 


तुलसीदास के समय में शासनव्यवस्था क्‍या थी इसको भी 

तुलसीदास ने बता दिया । जो लोग कहते हैं. कि तुलसीदास में समय 

का लेश नहीं उनको तुलसीदास का अध्ययन 

देशकाल समय के साथ करना चाहिए ओर यह ध्यान 

रखना चाहिए कि तुलसीदास ने अपने समय 

को सूक्ष्म दृष्टि से देखा, सममा, परखा ओर उसको सनन्‍्माग दिखाया 
है । दिखाया ही नहीं, बहुत कुछ सन्मार्ग पर लाया भी है । 


उपयुक्त पद में 'मिलिक' और 'बेरख! के साथ ही “नकीत! का 
विधान भी दर्शनीय है। उस समय सुगल शासन की ओर से कोई 
राज्य किसी राजा को किस रूप में मिलता था और उसकी घोषणा 
किस प्रकार की जाती थी इसका यह एक प्रस्फुट उदादरण हे । 


सारांश यह कि सभी दृष्टियों से विचार करने पर तुलसी के विमल 
यश के संत्रंध में, उन्हीं की भाषा में हमारा भी यही कहना है-- 


नव चिध्रु बिमल तात जत तोरा । रघुबर, किंकर कुमरद चकोरा॥ 
उदित सदा ऑथइहि फबहू ना। घटिहे न जग नम दिन दिन दूजा ॥ 
कफोक तिलोक प्रीति अति फरही | प्रभु प्रताप रबि छुबिहि न हरिहदी || , 
निसि दिन सुखद सदा सब काहू | असिहे न केकइ करतब राहू॥ 


पूरन राम सुप्रम पियूषा | गुर अवमान दोख नहिं दृषा॥ 
राम भगति अब अ्रमिय अधाहू | कौन्हिहु सुलम सुधा बसुधाहू ॥ 
“>अ्रयोध्या, २०६ 


'कीन्हेहु घुल्म सुधा वप्त॒ुधाहू” के विषय में तो कुछ कहना ही नहीं । 
देखने की आंख ओर सुनने के कान से छुछ छिपा नहीं । हाँ, कैकेयी के 
करतब के संबंध में कुछ असमंजस अवश्य है | तुलसी ने अमिलाष; 
असमंजस ओर पश्चात्ताप को बड़ी निपुणता, तल्लीनता, तन्‍्मयता, और 
तादात्म्य के साथ दिखाया है । परंतु परिस्थिति वह नहीं रही | देश तो 
वही रहा, पर काल नहीं। कालचक्र का प्रभाव अथवा समय के साथ 
धद्लती हुई प्रवृत्ति ही कैकेयी की वह करनी हे जिससे तुलसी का 
'विमल यश! कभी ग्रसित नहीं होगा । कारण कि वह भी उसी “नव 
वधू! की भाँति विमल है । अध्ययन से उसकी कौमुदी भी फेलेगी, 


वरण्य विचार ११३ 


इसमें संदेह नहीं । फेलाव के साथ दोप भी फेलता ही है। पूणुचंद्र में 
जैसा कलंक गोचर होता है वेसा नवत्न विधु में नहीं। हाँ, उसके संबंध 
में भी मिन्न भिन्न रुचि के भिन्न भिन्न व्यक्तियों की ठीक बेसी ही घारणा 
रहेगी जेसी कि स्त्रय॑ 'रा्चरितमानस' में भिन्न भिन्न पात्रों की, मिन्न 
मिन्न रूपो में रही हे ओर राम के पूछे जाने पर प्रकट हुईं है। निष्कर्ष 
यह कि 'जाकी रही भावना जैसी? की उत्ति यहाँ भी चरिवाथ होगी ही, 
फिर इत्की इतनी चिंता क्यो ९ 


११-तुलसी प्रशस्ति 


गोस्वामी तुलसीदास विश्व के उन सौभाग्यशाली पुरुषों में हैं 
जिनकी प्रतिष्ठा उनके जीवनकाल में दी परिपूर्ण हो जाती है। उनके 
जीते जी उनकी धाक जैसी जमी थी उनकी रचनाओं से ही सिद्ध हे। 
अतएव उनके निजी संकेतों को छोड़कर देखना यह है कि अन्य सूत्रों 
से इसकी पुष्टि कहाँ तक होती है। सो भाषा के अनन्य भक्त कवि 
व्यासजी को ही सबसे पहले लीज्िए ओर यह समझ रखिए कि 
व्यासजी का देहावसान तुलसीदासजी के जीते जी हो गया था। 
व्यासजी ने स्पष्ट रूप से कहीं तुलसी का उल्लेख नहीं किया है। हा, 
कृपा कर अपनी रचनाओं में उन्होंने इसका संकेत अवश्य किया है । 
एक पद हे विषय में उनकी रचनाओं के संपादक श्री वासुदेव गोस्वामी 
का मत है-- 


यद्यपि इस प्रकार की चमत्कारपू्े घटनाओं की ऐतिहासिक 
समीक्षा करना अभिप्रेत नहीं हे तथापि ज्ञिन व्यासजी के संबंध में हमें 
निर्णय करना हे; वे देवी चमत्कारों में पु विश्वास रखते थे, जेसा कि 
उनके 'साँची भक्ति नामदेव पाई! आदि पदों में वर्शित घटनाओं से 
प्रकट है । नामदेव के हाथ से भगवान के दूध पी जाने की चमत्कारपूरो 
घटना व्यासजी की साखी में भी वणित है -- 


नामा के कर पय पियौं, खाई ब्रज की छाक | 
व्यास! कपट हरि ना मिलें, नौरस अपरस पाक ॥ 


अतएव हमें इत हेतु तो उस घटना को मान ही लेना पड़ेगा। 
ध्यासजी का उक्त घटना को संकेत करने वाला पद्‌ यह है -- 


बे का 
करौ भेया साधुन ही सो संग | 
पति-गति जाय असाघु संग ते, काम करत चित भंग॥ 


हरि ते दरिदासिन की सेवा, परम भक्ति फो अंग । 
जिनके पद तीरथमै पावन, उपजावत रस-रंग ॥ 


वुलती प्रशस्ति पु 


जिनके बस दसरय-सुत मास्यो, माया फनक कुरंग। 
तिनके कहत व्यास? प्रभु सुमस्भो, सत्वर धनुष-निषंग।॥ 
( व्या० २१७ ) 


यहाँ पर व्यासजी के अभु वृ'दावन विद्ारी श्री कृष्ण हैं, न कि 
विधूएु, क्योंकि व्यासजी ने अपने कितने ही पद में नारायण या विष्णु 
को अपने प्रभु राधावज्ञम से प्थऊ कहा है। क्रष्ण के इस प्रकार घनुष 
वाण घारण करने की कथा अन्य किसी साधु के संबंध में प्रचलित न 
होने के कारण इस पद में गोरवामी तुलसीदास से संबंधिव इस चस- 
त्कारिक घटना के संकेत को अभिप्रेव समझना चाहिए। 


--भक्त कवि व्यासजी, अग्रवाल प्रेस, मथुरा, ए० १८८ 


'द्सरथ सुत” का उल्लेख इस कथन को और भी पुष्ट करता है और 
इस विषय को खुलकर कहना चाहता है कि व्यासजी तुलसी की 
साधुवा के समर्थक ओर प्रशंसक थे । इस विषय में उनका एक दूसरा 
पद्‌ भी विचारणीय है । हमारी समझ में इसमें भी तुलसीदास का 
संकेत है । ध्यान से पढ़े । कहते हैं-- 


अत्र सॉचेहू कलिजुग आयो | 

पूत न कलह्लौ पिता फौ मानत, करत आपनी भागौ॥ 

वेटी वेचत संक न मानत दिन-दिन मोल बढ़ायो। 

याही तें बरपा मंदि द्योति है, पुन्य तें पाप सवायों || 

मथुरा खुदत, कटत बूंदावन, मुनिजन सोच उपायी। 

इतनी दुःख उहिवे के का्जें, काहे को व्यास? जिवायो ॥ 
--वही, २६३ 


व्यास की इस मम वाणी में 'मुनिजन' का प्रयोग विशेष महत्व का 
है। 'मुनिजन! का वास्तविक तात्पये चाहे जो हो पर इतना तो प्रमाण- 
सिद्ध है कि तुलसीदास अपने जीवनकाल में वाल्मीकि सुनि के अवतार 
भाने जा चुके थे और महामुनि की भाँति माने भी जा चुके थे। इसके 
संबंध में स्वयं उन्हीं का उद्घोष है-- 
जाति के सुजाति के कुजाति के पेटागि बस 
खाए, दृृक सब के बिदित बात दुनी सो । 


३१६ तुलसीदास 


मानस बचन काय किए पाप (सति भाव 

राम को कहांय दास दगाबाज पुनीसों॥ 
राम नाम को प्रभाउ पाउ महिमा प्रताप 

तुलसी से जग मानियत महामुनी सो | 
झति ही श्रभागो अ्रनुरागत न राम पद 

मूढ़ एतो बड़ों श्रचरजण देखि सुनी सो॥ 


व्यासजी के पश्चात्‌ “अनन्य” कवि की दृष्टि तुलसी की ओरविशेष 
सुड़ी हे। उन्होंने तुठलसीदास के संबंध में जो कुछ लिखा है उसकी 
अवहेलना अब तक होती रही और आगे कब तक होती रहेगी यह 
कहना हिंदी परिशीलन की गतिविधि को देखते हुए अत्यंत कठिन है । 
तो भी उनका उद्गार है-- 


चौपाई 


जय जय तुलसीदास गुसाईं | सिया-राम हग दाईं बाईं॥ 
रघुधघर फी बर फौरति गाई। जै अनन्य तिनके मन भाई ॥८४॥ 


छुंद 
भाई अनन्य सनहिं सुकीरति बिमल रघुबर राय की। 
अति विचित्र चरित्र बानी प्रगट कीनी भाव की॥ . 
कुटिल फलि के जीव तिनपे शअ्रति अनुम्रह ठुम करबो | 
त्रिबिध ताप सेताप हिय को दया करि सबको हस्थो ॥८५॥ 
जै जे श्री तुलसी तर जंगम राजई। 
आनंद बन के मॉँहि प्रगट छुत्रि छाजई॥ 


कविता-मंजरी सुंदर साजै | 

राम-प्रमर रमि रहो तिहि काजै ॥८५॥ 
रमि रहे रघुनाथ-अञ्रलि हे सरस सोधो पोइहकै। 
अति ही श्रमित महिमा तिहारी कहों कैसे गाइके।॥ 


तुलसी सु बूंदा सखी को निन नाम ते बूंदा सखी । 
दासतुलसी नाम की यद्द रहसि में मन में लखी ॥%८णा 


तुलसी प्रशर्ति ३१७ 
चौपाई 


कोसल देस _उनागर कीनो | सबहिन को अद्भुत रत दीनौ ॥ 
छिन छिन उमगे प्रेम नबीनौ। उम्ड़ि धुमढ़ि भर लाइ रेंगीनौ ॥८पग 


लंद्‌ 
रंग की बरखा करी बहु जीव सम्मुख करि लिए । 
जनकनंदिनि-राम-छवि मैं. भिनै दीने जन-हिये ॥| 


बत निरंतर रहत बिनके नाथ रघुबर-बानकी | 
ते दासतुलसी फरहु मो पर दया दंधति-दान की ॥८६॥ 


चौपाई 


सुंदर सिया-राम की जोरी। वारों तिहिं पर काम करोरी॥ 
दोउ मिलि रगमहल मैं सोहं | उब सखियन के मन फो मोह ॥६०॥ 


छुंद 
सफल सखियन में सिरोमनि दासतुलसी ठुम रहौ | 
करों सेवन रुचिर रुचि सो सुजस फी बानी कहो ॥ 


दास यह तुब अनन्य तापर रीफ़ि चरनन तर परी । 
अहो तुलसीदास तुम्ह ही कृपा करि श्रपनी करी ॥६१॥ 


( ब्रजनिधि-अंथावली, नागरीप्रचारिणी सभा, फाशी, प्रथमाइत्ति 
सं० १६६०, प० २७४-६ ) 
ध्यान देने की बात हे कि 'अनन्य' कवि तुलसी के समकालीन 
और फल्लतः उनके ऋणी भी हैं । उनका एक पढ़ पुकार कर कहता 
कि वस्तुतः वस्तुत्थिति क्‍या है। 'अनन्य” किस उल्लास और विश्वास से 
स्वयं तुलसी से बोल पड़ते हैं-- 
तब ते कहाँ पतित नर रहौ । 
लत्र ते गुर उपदेस दीन्ही नाम-नौका गद्यो। 
लोह जैसे परसि पारत नाम कंचन लक्षो | 
कस न कसि क्सि लेहु खवामी अज न चाहन चह्मौ । 


श्श्८ तुलसीदास 


उमरि आयो बिरह बानी मोल महोणे कह्मों। 
खीर नीर ते भयो न्‍्यारों नके ते निहो। 
मूल माखन हाथ आयो त्यागि सरवर मह्यो। 
श्रनन्य माधों दास तुलसी भव जलघि निबधद्यों | 


[ भरी ग्रोसाईं चरित्र, ० ६४०६ _] 


“अनन्य माधव! तुलसीदास के विषय में जो कुछ कहते हैं. उसको 
प्रमाणकोटि में न मानना संगत नहीं ठहरता। नाभादास ने जो 
धवाल्मीकि? 'तुल्लसी सयो! का उद्घोष किया उसकी यथार्थता संदिग्ध 

नहीं । 'अनन्यः उसी की साखी भरते हैं। और यह बताते हैं कि किस 
प्रकार तुलसी के उपदेश से उनका निस्तार हुआ । 

यहाँ यह भी स्मरण रहे कि इस “अनन्य” का श्रति संक्षिप्त 
परिचय है--- 

निकट रसूलाबाद के, आम फोठरा नाम । 

जहाँ अनन्य माधीं भए, विदित जासु गुन ग्राम ॥ 
[ वही, पृष्ठ ६४ ] 
अतएव अवध प्रांत के इस प्राणी ने तुलसीदास के विषय में जो 
कुछ लिखा है उसकी किसी दशा में भी उपेक्षा नहीं हो सकती । 'सिया 


राम द्‌ ग दाईं बाई? में ओर कुछ नहीं 'सिया राम मय सब जग जानी! 
का विल्ञास है । 


अति विचित्र चरित्र बानी प्रगण फीमी भाय की | 


में चरित्र का संकेत 'रामचरितमानस” से हो तो इसमें संदेह क्या ! 
इसके आगे जो-- 
कुटिल फलि' के जीव तिनपे अति अनुभ्रह तुम फरयो। 
त्रिबिध ताप सेंताप हिय को दया करि सबको हस्यों ॥ 


कहा गया है उसमें नाभादास के 'कलिकुटिल्न जीव निस्‍्तार हित 
वाल्मीकि 'तुलसी? भयो |? का विधान है ही। साथ ही उसमें हैं-- 


मानियत महामुनी गो । 


बण्य विचार ३१६ 


का समर्थन भी | परंतु इसके पश्चात्‌ जो 'जै जै श्री तत्लसी तर 
जंगम राजई ।! कहा गया है वह उस समय के असिद्ध बेदांती श्री मु- 
सुदन सरस्वती के इस कथन का अनुवाद है-- 


आ्रानन्दफानने ह्स्मिन्‌ जज्ञमस्तुलसीतरु। । 
कवितामंजरी. यत्य रामप्रमरभूषिता ॥ 


“अनन्य! रामअ्रमर के रम रहने से वहाँ तक प्रभावित है कि इसके 
्सू बा में हा प सर 
आगे तृज्नसी के विषय में कुछ ओर कहने में अपने को असमर्थ पाते हैं। 
किस विवशता मैं कहते हैं-- 


श्ति ही श्रम्ित महिमा तिहारी कहो कैसे गाइकै। 


[०] 


तुज्स़ी की महिसा के गुणगान से विरत हो 'अनन्यः तुलसी के 
जीवन के विषय में जो कुछ कहते हैं. उसकी गहरी गवेषणा होनी 
चाहिए। इससे स्यात्‌ 'तुल्सी! ओर “तुलसीदास! का रहस्य भी खुल 
जाय ओर यह भी विद्त हो जाय कि तुलसी का सखी संप्रदाय से भी 
कभी कुछ नाता था । कहते हैं--- 


तुलसी सु वृ'दा सखी फो निज नाम ते बृ दा सखी | 
दास तुलसी नाम फी यह रहसि मैं मन में लखी। 


वृदा ने तुतली का रूप धारण किया और तुलसी ने तुल्तीदास 
का । यही तो इसका रहस्य हे । 


ठुज्लसी के अतीत को द्‌ ष्टिपथ में रखकर देखिए यह कि जो इसके 
आगे-- 


फोसल देस उल्नागर फीनौं। सब॒हिन को श्रदूस्ृत रस दीनो ॥ 


कहा गया है उसका मर्म कया है। 'कोसल देस उजागर कीनौ! 
का अथे यह तो लिया नहीं जा सकता कि अपनी रचनाओं से 'कोसल 
देसः को प्रकाशमान्‌ कर दिया। कारण कि तुलसीदास ने कहीं 'कोसल 
देश” का विशेष कीर्तन नहीं किया है। हाँ; अवधपुरी का पुणगान 
उनमें अवश्य पाया जाता है। किंतु साथ ही 'चित्रकट' झर “काश 


2. 


रा कि 
की महिमा भी उनके यहाँ कम नहीं है। निदान मानना पढ़ता हे 


३२० तुलसीदास हे 
इसका निर्देश कुछ ओर ही है। दो सकता है कि इसमें तुलसीदास के 
आविरभाव वा प्राकव्य का उद्घोध हो । अपनी पक्की धारणा तो यही है। 

धअदूभुतः का अथे भी कुछ समझ लेना चाहिए। “अनन्य! 
कहते हैं-- 

सबहिन फो अ्रदूभुत रस दीनो | 

यह 'अदूभुत” रस सचमुच सबको प्राप्त दो गया। किंतु 'अन॑न्य! 

का जी इससे नहीं भरा । तभी तो इसके आगे खुलकर कहते हैं-- 


बस निरंतर रहत जिनके नाथ रघुबर-जानकी। 
ते दासतुलसी करहु मो पर दया दंपत्ति-दान की ॥ 


स्मरण रहे 'अनन्य! जिस “दंपति दान! की याचना करते हैं उसका 
सचा स्वरूप हे-- - 
दोउ मिल्रि रंगमहल मैं सोह | सब सखियन के मन को मोह ॥ 


किंतु यह रंगमहल ही सब कुछ नहीं है। अतएव उनकी हार्दिक 
कामना है-- 


सफल सखियन में तिरोमनि दासतुलसी तुम रहौ | 
तुलसीदास 'सकल सखियन में” शिरोमणि होकर रहें तो रहें, पर 
करें क्या ९ “अनन्‍्य' उसी उद्रेक में इसको भी विद्ति कर देते हैं--« 
करो सेवन रुचिर “रवि सो सुज्रस फी बानी फहौं । 


'हचिर रुचि! से सेवा करना व्यक्तिगत साधना है। किंतु 'सुजस 
की बानी” कहना समष्टि को द्‌ ष्टि में रखकर समाज में फूलना फलना 
अतएव यहाँ तुलसीदास का 'ह्ञोक मंग्ञ' अभीष्ट हे । 'अनन्य” उसी पर 
रीभंकर शरणागत होते हैं. और खुलकर किस उल्लास में कह जाते हैं- 


दास यह तुब श्रनन्य तापर रीक्ति चरनन तर परी | 

अहो तुलसीदास तुम्द ही कृपा करें अपनी करी ॥ 
संक्षेप में तुलसीदास के संबंध में उनके चरणभक्त अनन्य' ने जो 
बुछ लिखा है वह यही है । इसकी मीमांसा में पड़ना तो दूर रद्दा। 
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तुलसीदास के अध्येताओं ने इधर ध्यान भी नहीं दिया यद्यपि 'अ्जनिधि 
ग्रंथावली? में इसका प्रकाशन संचत्‌ १६६० में हो गया था। और इस 
जन ने जहां तहाँ इसका उल्लेख भी कर दिया था | 


तुलसी के समकालीन अनेक ग्रंथांश इधर प्रकाश में आने लगे हैं 
ओर उनको लेकर शोध का काये भी तीत्रता से आये बढ़ रद्द है। हम 
ऐसे मंथांशों को महत्व की द्‌ षि से नहीं देख पाते और फल्नतः उनको 
किसी न किसी आधुनिक प्रेरणा का फल समभते हैं। अतएवं उनकी 
चचो से कोई लाभ नहीं । तथ्य की बात प्रत्यक्ष आ गईं और इससे 
प्रगट हो गया कि तुलसीदास का अपने जीवनकाल में क्या महत्व था 
ओर देखे भी जाते थे किस महिमा की दृष्टि से | उनके*उपरांत भी उनकी 
महिमा में प्रायः कविगण कुछ न कुछ कहते ही रहे ओर किसी किसी ने 
तो उन पर एक खंड ही रच डाला । आवश्यकता है उनके साधुसंग्रह 
की। अच्छा होगा थोड़े में कुछ उनकी घानगी भी ले ज्ञी जाय कितु 
ऐसा करने के पहले जान यह लेना है कि तुलसीदास के रचित्त प्रथों के 
विषय में विख्यात व्य। है। सो एक कवि का निवेदन है-- 


रामलला नहदू" त्यों विरागसंदीपिनी* हूँ, 

बरवै3 बनाई बिरमाई मति साशं की। 
पारबती*, जानकी" के मंगल ललित गाय, 

रम्य रामआज्ञा' रची फामचेनुगाई की॥ 
दोहा*, भ्रौ कवित*, गीतबंध*, कृष्ण" कथा कही, 

रामायन* १, बिने १ * माह बात सब ठाईं की। 
लग में सोहानी, जगदीश हूँ के मनमानी, 

संत सुखदानी, बानी ठुलसी गोसाईं की॥ 


गोस्वामी तुलसीदास की वाणी के जो प्रंथ प्रसिद्ध हैं. उनका परि- 
चय यही है | 

इनके अतिरिक्त भी कतिपय ग्रंथ तुलसी ऋत कहे जाते हैं जिनका 
लेखा अभीष्ट नहीं, हाँ, इस प्रसंग में 'बनादास” के इस कवित को दृष्टि 


में रखना चाहिये-- 
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ड्रर्‌ ठुलसीदास 


बिनय की बड़ाई करों कौन मुख लगाई नहीं 
पाई मति शेष फी निकाई है अनूप जू। 
बरवे कवितावली दोहावली अनूठी आासे 
बहुतै गीतावली मरी है रामरूप जू॥ 
बनादास बरणे छंंदाबली . सलाकाराम 
फामतरू रमायण सकल बोध खूम जू। 
दोहा चौपाई छुंद सोरठा बखाने फौन 
थाह कैसे पावे अंथ तुलसी कवि भूष जू॥ 


भाषा भी न जाने कितने कवियों ने तुलसी की 'बानी' के विषय में 
कुछ रह कह अपने को धन्य किया है । श्री रामगुल्ञाम द्िवंदी 
लिखते हैं-- 


जै जै श्री तुलसी की बानी। 
बिसद बिचित्र चित्र पद मडित भक्ति मुक्ति बरदानी ॥ 
लीन्हो बेद पुरान शासत्र मत मुनि जन ललित कहानी । 
ज्ञान बिराग त्रद्य सुख जननी करम घरम नय सानी ॥ 
उदित मई जा दिन ते जग में तब तें बुधन बखानी।। 
अखिल अवनि मंडल परिपूरित फो श्र जो नहिं जानी ॥ 
प्रगणी राम चरन रति जहँ तह भूरि विमुखता भानी। 
रामगुलाम” सुनत गावत्त हिय आवत सारंग पानी ॥ 


श्री रामगुलाम द्विवेदीजी ने तुलसी कौ 'बानी” की जिस व्यापकता 
ओर सरसता का उल्लेख किया है उसी के विषय में एक दूसरे महा- 
नुभाव का सद यह है-- 


जयति जय जयति तुल्लसीस बानी | 
फविन सुखदायी भाव अंगन भरी छुरी भव सूल रस चांव खानी ॥ 
पढ़त जेहि होत नर राममारग निरत लह्ी जग जाचना आस हानी | 
लोफ परलोक सुख देति निज जनन की ताप हरि लेत आनंद खानी ॥ 
पंच ऊपासना भाव चारो भरी खरी सब भांति बेदन पुरानी। 
अंग मानस लिए. सरजू मल भाव हिये दिए जगजीव के अ्रभय जानी ॥ 
कहाँ लौ कहै कवि देखि तेहि बरन छुत्रि रही रस जगत आनंद सानी । 
(दिज वंदन” हिये बसे सकल प्रान जहों बसे खसे नाहिं कभी यह नेम ठानी | 
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किंतु इसका यह अर्थ नहीं कि तुलसीदास की 'बानीः यहीं तक 
सीमित है। नहीं, उसकी पहुँच बहुत दूर तक हृदय के कोने कोने में 
व्याप्त हे ओर उसकी संजीवनी शक्ति से आज भी यह जीव जीवित 
है | 'महाराज” कबि कहते है-- 
अब लो सब नेम घर्म संजम सिराय जाते, 
माता पिता बालक को बेद न पढ़ावते। 
आमिष अश्रह्यरी बिमचारी होते भारी लोग, 
कोऊ रघुनाथ जू की चरचा न चलावते। 
छूटि जाते नेम धर्म आश्रम के चारो बने 
ऐसे फलिफाल में फराल दुख पावते। 
होते सब कुचालो सो सुचाली मने “महाराज, 
जो पे कवि तुलसीदास भाषा न बनावते॥ 


यह तुलसीदास की 'भाषा' का ही तो प्रताप है कि इसी से आवेश 
में आकर किस उमंग और उल्लास में श्री अंधिकादत्त व्यास कहते हैं-- 
रहु रे कलंकी कलि फटी कुचाली मूढ, 
भागु भाग नातो गहि पठकि पढारोगो। 
तुलसी गुसाईं जू के काव्य के किला सो काढ़ि, 
दोहरी दुनाली बंदुकन सो मारोंगो। 
कबि “अंबादच” सोरठा फे सैफ साफ करि, 
छुंदन के छुर्र सों गरब गहि गारोंगो। 
चार चठपाइन के चोखे चोखे चाकू छेइ, 
आजु तोहि द्ृक द्ृक कादि क्ाटि डारोगो ॥ 


कवि “अंबादत्त' को कल्नि को टूक टूक कर डालने का जो इतना 
साहस हुआ है उसका कारण दे तुलसीदास की रचना का प्रझुत्व | 
उसमें इतनी शक्ति है कि उसके सासने किसी कल्नि की चल नहीं 
सकती। 'तोष” कवि लिखते हैं-- 

यह खानि चतुष्फल की छुखदानि अनूपम, आनि हिये हुलसी । 

पुनि संतन के मन खुगन को अति मंजुल माल लसी तुलसी | 

पुनि मानुष के तरिबे कहेँ 'तोष! मई भवसागर के पुलसी | 

सब कामन दायक कामदुह्ा सम राम कथा बरनी ठुलसी॥ 


| 
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तुलसी की 'शाम कथा” कुछ ऐसी ही है कवि उसके गान से सब का 
इष्ट सघ जाता है। श्री रामचरणजी का पक्ष है-- 


श॒ुचि ज्ञान बिराग ब्िविकमयी शस तोष दया दम शील बसी। 
नवधा पर प्रेम परा भगति सब्च संतन के हिम में हुलसी। 
शुभ चार पदारथ पूरि भए मह मोह नदी मद को पुलसी। 
हृढ़ रामचरण श्रति प्रीति करे रघुबीर फथा बरणी तुलसी ॥ 


इतना कहने से रामचरणजी को संतोष कहाँ! न जाने कितने 
कवियों ने 'राम कथा? को अपना विषय वनाया, परंतु सच तो यह हे 
कि उनकी दृष्टि में राम रस घुल्ा मिल्रा हे तुलली की 'राम कथा! में 
ही । इसी से उनका निष्कर्ष हे-- 


निगमागमसार शुंगार सब अंथन को, 

पियो है पुराण सबै जैसे वक्ष माई के। 
रस को श्ृंगार सार संत उर ह्वार लसे, 

कीन्हो है श्रहयर शानी सदा सुखदाई के । 
सिंधु जग जराज ओ सोपान रामधाम के, 

दशधा के साज उज्यो मिले देतु सांई के । 
(रामचरण! रामकथा फीन्हो है बखान सबै, 

राम रस बाँटे परयो तुलसी गोसांई के ॥ 


'राम रस का स्वाद तुलसी को कैसे प्राप्त हुआ इसका भी रूपक 
देख लीजिए -- 


हरी भरी बाटिका सुधम की, विशाल अ्रति, 
जाके देखे छूटि जात सबे दुख इंद है। 

ब्यास, शुक्र, नारद, मुनीश, शेष शारदादि, 
पाराशर, बालमीफ, मालिन फो वृन्द है ॥ 

चार सम्प्रदाय की बनाई चार रौशें “रंग, 
शासत्र, वेद तर पॉति;, राजत स्वच्छुन्द है | 

 चंचरीक तुलसी”, सप्रेम ताके मध्य पेठि, 
अजन  निकास्यी 'रामयश”ः  मफरन्द है॥ 


तुलसी प्रशस्ति श्र 


कि बहुना । तुलतीदास की कविता के संबंध में संक्षेप में यह सुन 
ज्ीजिए कि-- 


साधन की सिद्धि, ऋद्धि सगुन-अराधन की, 

सुमय समृद्ध-इद्धि सुझत-कमाई की; 
फहै 'रत्ाकरः सुजल फल कामचेन, 

ललित लुनाई रामरप रुचिराई की। 
सब्दनि की बारी, चित्रसारी भूरि भावन की, 

सरबस-सार सारदा की निपुनाई की; 
दास तुलसी फी नीकी कविता उदार चार, 

जीवन श्राधार थ्रों तिंगार कविताई की। 


यदि तुलसीदास की कविता में जीवन का आधार है तो इसमें 
आश्रय क्या। जो हिंदू ही नहीं अहिंदू भी उसका आदर सत्कार करते 
नि हे ४08 ने अपने एक कवित्त में इसका निर्देश किया हे। 
कहते हैं-- 


छुन्द दोहा सोरठ कवित्त पद दरडक जे उपमा न पाई फहुँ एकहूँ चौपाई को । 
श्रुति श्रो पुराण देववानी ते सयानी जानी मानी मन सबको निशानी मुक्ति दाई को | 
हिन्दू और ठ॒रुफ श्रेंगरेजहू प्रमाण देत हिये माहिं राखै घट दरशन बढ़ाई को | 
| बनादात चारि छूट फेली फल चारि देत देत मनकामना न राख दुचिताई फो । 


तुलसीदास की कविता के संबंध में सामान्यतः इतना निवेदन करने 
के पश्चात्‌ देखना यह है कि उनकी विशेष रचना “रामचरितमानस! के 
विषय में लोगों की धारणा क्या है। सो सबसे पहल्ले वेनी कवि के इस 
बचन को कंठ कीजिए-- 


वेद मत सोधि सोधि बोध के पुरान सबे, 

संत औ असंतन को मेद को बतावतो ? 
कपटी कुराही कूर फलि के : कुचाली जीव, 

कौन राम नाम हूँ फी चरचा चलावतो ! 


शे२६ तुलसीदास 


वेनी? कवि कहै मानों मानो हो प्रतीति यह, 

पाइन हिये में फौन प्रेम उम्रगावतों १ 
भारी भवसागर उतारतों कंवन पार; 

जो पे यह रामायण तुलवा न गावतो॥ 


बेनी कवि ने रामायण की गशंसा जो आध्यात्मिक दृष्टि न्‍ की है 
उसे दृष्टि में रख कर देखें यह कि इसमें रीबाँ नरेश रघुनाथ सिंह को 
कितने पदार्थ गोचर होते हैं । आप का निर्णय है-- 


उपमा श्रनेक धुनि भाव रस अक्ति जुक्ति, 

छुंद श्रौ प्रबंध सनबंध सिख देस फाल। 
ज्ञान जोग भक्ति श्रनुराग औ बिराग बिने, 

नीति परतीति प्रीति रीति भीति जगजाल। 
लोक गति बेद गति चित्र गति पर गति, 

ईंस गति जाति राम रति तति सति हाल। 
तुलसी जू एते गायो रामायन रघुराण, 

बरबस कफीौन्हो निज बस दसरथ लाल।॥ 


तातपये यह कि 'रामचरितमानस' में शास्र, काव्य, लोक परलोक; 
रीति, नीति आदि सभी कुछ है । जीवन के प्रकाश का कोई ऐसा अंग 
नहीं जिसका विधान 'रामचरितमानस' नहीं । अधिक विश्तार से कोई 
लाभ नहीं। पथप्रदशेन के लिये इतना पर्याप्त है। हाँ, सारांश के रूप में 
इतना हृद्यंगम कर लें कि आधुनिक कवि स्वर्गीय जयशंकर प्रसाद्‌ की 
वाणी में तुलसी ने सार रूप में जो किया वह है-- 


“अखिल विश्व में रमा हुआ है राम हमारा। 
सकल घराचर जिसका क्रीड़ा भूमि पसारा |” 
इस शुभ सत्ता को जिसने प्रत्यक्ष किया यथा। 
मानवता को सदय ज्ञानका रूप दिया था ॥ 
नाम निरूपण किया, रत्न से मूल्य निफाला। 
अंबवकार मत बीच नाम-मणि-दीपक बाला || 
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दीन रहा, पर चिन्तामणि वितरण करता था। 
भक्ति सुधासे जो संताप हरण करता था॥ 
प्रभुका निर्मम सेवक था, स्वामी था अपना। 
जाग चुका था, जंग था बिसके आगे सपना॥ 
प्रबल प्रचारक था जो उस प्रभुकी प्रभुता का। 
अ्नुमव॒ था संपूर्ण जिसे उसकी विभुता का॥ 
राम छोड़ फर और की, जिसने कभी न श्रास की | 
दामचरितमानस-कमल” जय हो ठुलसीदास की॥ 


ओर इसी से आज की भाषा में 'तुलली की जय? का अर्थ है 
मयोदा की जय | मानवता की जय |! जीव की जय !!] 


